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© Э. А. Джиошвили, А. Ф. Кривоноженко, Ю. В. Литвин, С. Э. Яловицына 

ИСТОРИКО-КУЛЬТУРНЫЕ ТРАДИЦИИ И ИДЕНТИЧНОСТЬ 
ЖИТЕЛЕЙ МОНОГОРОДОВ «КАРЕЛЬСКОЙ АРКТИКИ»:  

СЕГЕЖА И КОСТОМУКША

В  последние годы растет внимание к  социально-экономическим проблемам 
жизни в  моногородах Российской Арктики; разрабатываются программы 
развития. Сквозной во всех материалах является тема депопуляции, сниже‑
ния качества жизни. В  этой связи актуальность приобретает тема соци‑
ального самочувствия и идентичности жителей арктических моногородов. 
В  «Карельской Арктике» функционирует два моногорода — Костомукша 
и Сегежа. В статье будет представлено социально-антропологическое из‑
мерение двух этих городов. В  поле зрения окажутся историко-культурные 
традиции, демонстрируемые на  двух уровнях: «внешнем» — презентация 
городов в  общественном пространстве (материалы СМИ, официальные 
интернет-порталы и  группы в  социальных сетях); и  «внутреннем», отра‑
жающем мнения жителей через интервью. Костомукша и Сегежа похожи 
с точки зрения интернациональности городского сообщества, коллективиз‑
ма вокруг градообразующего предприятия, и в целом осознания факта, что 
город является советским наследием. Особенно это чувствуется в культур‑
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ной памяти костомукшан, в которой центральное место занимает проект 
уникального города, возведенного на  границе силами советских и  финских 
строителей в  1970‑х гг. Соседние карельские деревни оттеснены на  пери‑
ферию этой памяти, хотя и  придают ей определенный колорит. Довольно 
четко прослеживается устремленность костомукшан в будущее. В Сегеже, 
возникшей в 1940‑х гг., культурная память о прошлом более актуализирована, 
апелляции к советскому прошлому и роли ЦБК в жизни города звучат чаще. 
Сравнение городов в контексте включения в арктический регион показывает, 
что костомукшане демонстрируют бóльшую уверенность в связях с Аркти‑
кой, что, скорее обусловлено не географическим положением, а пригранично‑
стью и планами по реализации транзитных проектов по линии Запад-Восток. 
В обоих городах довольно устойчивой является северная идентичность; ар‑
ктическая идентичность практически не заметна.

Ключевые слова: моногорода, программы развития Арктики, истори‑
ко-культурные традиции, идентичность, Карелия, самопрезентация
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There has been growing attention to social and economic problems of everyday life 
in the single-industry towns of the Russian Arctic in recent years. Depopulation and 
reduction in quality of life are underlying topics of every research. In this light, it 
seems important to study the social well-being and identities of the Arctic single-in‑
dustry towns’ inhabitants. Two single-industry towns are located in the “Karelian 
Arctic” region — Kostomuksha and Segezha. The paper highlights the social and 
anthropological dimensions of these towns. The authors investigate the historical 
and cultural traditions, identified in two spheres of everyday life: the presentation 
of towns in the public space, including media and social networks, and the opin‑
ion of residents reflected through interviews. Kostomuksha and Segezha are similar 
in their representation as international communities and the Soviet heritage. The 
international aspect is especially significant for Kostomuksha inhabitants, whose 
town was a trans-border project in the 1970s. According to the interviews with resi‑
dents of Kostomuksha, there is a considerable focus on the future in the city. On the 
contrary, the cultural memory of Segezha inhabitants is more “historical” with an 

emphasis on the Soviet past and the role of “Komsomol construction” of the local 
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Введение

Большинство городов Арктической зоны России (АЗРФ) были основаны еще 
в советское время, преимущественно для разработки месторождений полезных ис-
копаемых. При этом условия жизни в арктических моногородах значительно разли-
чаются от региона к региону, а исторические особенности поселений и (этно)куль-
турная специфика таких поселений могут существенным образом отличаться даже 
внутри одного региона.

В последние годы растет внимание к социально-экономическим проблемам жиз-
ни в моногородах российской Арктики; разрабатываются программы развития, де-
тализируются как понятие «моногорода», так и типология поселений в АЗРФ в це-
лом; предлагаются аналитические доклады, посвященные ситуации в них. Сквозной 
во  всех материалах является тема депопуляции, миграционного оттока, снижения 
показателей естественного прироста, качества жизни (Указ 2020). В этой связи ак-
туальность приобретает не  только тема экономического развития, но  также соци-
ального самочувствия и идентичности жителей арктических моногородов, воздей-
ствия на них историко-культурной специфики поселений. Изучение этих вопросов 
возможно при помощи качественных методов историко-социологического анализа.

mailto:260893@yandex.ru
mailto:krivfed@yandex.ru
mailto:litvinjulia@yandex.ru
mailto:jalov@yandex.ru
https://rscf.ru/project/22-28-20318/
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В регионе под условным названием «Карельская Арктика», образованном в пери-
од с 2017 по 2020 г.,1 функционируют два наиболее крупных моногорода — Косто-
мукша и Сегежа 2. Согласно современной классификации оба города отнесены к ка-
тегории 2: «монопрофильные муниципальные образования СЗФО (моногорода), 
в которых имеются риски ухудшения социально-экономического положения» (Не‑
досека, Карбаинов 2020: 170).

Цель статьи: на  материалах СМИ, социальных сетей и  интервью с  жителями 
представить социально-антропологическое измерение двух моногородов «Карель-
ской Арктики» — Сегежи и Костомукши. При этом в поле зрения окажутся истори-
ко-культурные традиции, демонстрируемые на разных уровнях: «внешнем», через 
который конструируется презентация городов в общественном пространстве — ма-
териалах СМИ, официальных интернет-порталов и групп в социальной сети «ВКон-
такте»; и  «внутреннем», отражающем мнения жителей через интервью. Анализ 
проводится в  контексте новых арктических программ, стартовавших в  регионе 
в 2017–2020 гг., которые могут способствовать переосмыслению собственной иден-
тичности местными жителями.

Источники и методология

Основой формирования представлений о презентации городов в общественном 
(внешнем) пространстве стал проведенный исследовательским коллективом кон-
тент-анализ официальных сайтов городов, СМИ и  избранных социальных сооб-
ществ. Хронологические рамки публикаций, включенных в  анализ, определяются 
началом реализации арктических программ в Карелии — с июня 2020. Для иссле-
довательского коллектива было важным «захватить» период старта программ, когда 
«арктический» статус региона воспринимался как относительно новый.

Сбор информации о публикациях в СМИ осуществлялся по ключевым словам: 
«традиция», «идентичность», «культура», «Арктика», «Север». СМИ были пред-
ставлены районными газетами «Доверие», «Новости Костомукши», «64 параллель 
онлайн». Требует пояснения принцип отбора социальных сообществ для анализа. 
В поле нашего зрения попали официальные группы Домов культуры, музеев, обще-
ственных и некоммерческих организаций, а также неофициальные городские сооб-
щества, например, «Надвоицы-онлайн». Отбор групп «ВКонтакте» осуществлялся 
по  следующим принципам: связь с  городом и  районом; регулярная актуализация; 
наличие возможности комментирования. Всего было отобрано 11 групп. Далее про-
водился анализ содержания публикаций в соответствии с обозначенной целью ис-
следования.

1	 В состав Арктической зоны Республики Карелия были включены в 2017 г. Беломорский, 
Лоухский и  Кемский районы; в  2020  г. — Сегежский, Калевальский районы 
и Костомукшский городской округ.

2	 Статус моногорода также имеет пгт. Надвоицы Сегежского района. Он отнесен к моногородам 
«с наиболее сложным социально-экономическим положением» (Распоряжение Правительства 
РФ от 29.07.2014 N 1398‑р). В 2016 г. поселение получило статус территории опережающего 
социально-экономического развития. После закрытия в  2018  г. градообразующего 
алюминиевого завода, здесь функционируют несколько предприятий, включая центр 
обработки данных.

Самопрезентации идентичности стали доступны благодаря проведенным интер-
вью с жителями Костомукши (6 чел.) и Сегежи (10 чел.), а  также сельских посе-
лений в округе этих городов, собранным с мая по октябрь 2022 г. Вопросы интер-
вью были распределены по  четырем основным блокам: «Традиции», «Арктика», 
«Мобильность», «Идентичность». Основное внимание уделялось личной иерархии 
идентичностей. Нас интересовало, как интерпретируется понятие «традиция», какие 
значимые культурные доминанты звучат, как воспринимается новый «арктический» 
статус. Кроме того, интервьюеры предлагали информантам выбрать наиболее ак-
туальные для них идентичности из так называемого «облака идентичностей»: ло-
кальной, региональной, общегражданской, северной, арктической, национальной, 
этнической.

Высказывания информантов делились на  смысловые единицы разного поряд-
ка — коды и категории. Они были проанализированы в программе Atlas.Ti9, с при-
менением техники осевого кодирования (278 первичных кодов) и категорирования 
(25 категорий) текстов, а также коллективной интерпретации (в несколько этапов; 
с формулировкой и уточнением гипотез). Генерация кодов и категорий шла индук-
тивным путем: фрагменты нарратива поэтапно сжимались до смысловых кодов (сна-
чала первого порядка, затем второго — с более обобщенными понятиями); близкие 
по смыслу коды второго порядка формировали категории. В контексте нашего ис-
следования в их число вошли, прежде всего, ценностные ориентации информантов. 
Их частотность давала основания для выводов о распространенности среди опро-
шенных. Контексты позволяли также определить и их важность для того или иного 
респондента. Основная цель инструментария — выявить важные для информанта/
информантов явления, скрытые в объеме неструктурированных первичных данных. 
Иногда между интерпретаторами возникали разногласия, которые необходимо было 
согласовать, либо, в случае размытости смысла, не включать данный фрагмент в ло-
гические построения. Это позволяло строже, с опорой на коллективную интерпрета-
цию, делать оценки, сверять их и избавляться от единичных, не имеющих типичных 
признаков, мнений.

Историография

Сочетание в статье различных тематик, связанных с изучением Арктики, моного-
родов, идентичности, традиций и их презентаций, определило необходимость обра-
щения к разным историографическим пластам.

Для начала важно определиться с понятием «моногород». Моногород — «это на-
селенный пункт (городской округ), имеющий градообразующее предприятие, на ко-
тором занято не менее 25% трудоспособного населения этого населенного пункта». 
Такое поселение также должно соответствовать ряду других критериев (Неганова 
2015: 116–117). Из 313 моногородов, 14 находятся в Арктической зоне (Аналитиче-
ский доклад 2016). Одной из проблем для большинства арктических моногородов 
является убыль населения — естественная и миграционная (Волков, Тишков С. В., 
Дружинин 2021), что может обусловливать «снижение мощностей градообразую-
щих предприятий» (Аналитический доклад 2016: 9), влиять на жизнеспособность 
населенного пункта. Привычный мобилизационный метод организации экономиче-
ской жизни в Арктике не отвечает сегодняшним реалиям (Замятина, Пилясов 2015; 
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Тимошенко 2019). Социологи и экономисты сомневаются, что простое создание но-
вых рабочих мест сможет удовлетворить потребности населения в сфере занятости. 
Речь идет скорее о диверсификации экономики, которая, в свою очередь, может ока-
зать влияние на социально-культурную жизнь моногородов 1.

В  этой связи социально-антропологическое измерение городского простран-
ства — второй пласт научной литературы, существенный для нашего исследо-
вания — становится актуальным и  востребованным в  изучении АЗРФ. В  одном 
из первых трудов на эту тему ставилась задача сделать своего рода «моментальный 
снимок» жизни в малых городах постсоветской России (Плюснин 2000). Целый ряд 
проектов под руководством В. А. Тишкова ориентировались на антропологическое 
изучение жизни населения в малых городах («Мы здесь живем» 2013; Малые го-
рода, большие проблемы 2014), оценку опыта взаимодействия коренных народов 
и промышленных (государственных, частных, международных) компаний (Россий-
ская Арктика: коренные народы 2016), а также мотивации жителей на укоренение. 
Авторы недавно вышедшей коллективной монографии «Дети девяностых» в совре-
менной Российской Арктике…» («Дети девяностых» 2020) исследуют «жизненные 
стратегии» молодежи Севера и  социально-экономических факторов развития тер-
ритории. В  Карелии комплексное исследование г.  Костомукша было предпринято 
в 1990‑е гг. (Илюха, Антощенко, Данков 1997).

Репрезентация историко-культурных традиций старшим поколением горожан 
часто связана с советским прошлым (Недосека, Жигунова 2019: 131). Л. М. Дро-
бижева пишет о «культурной травме» заставших распад Советского Союза лю-
дей 2. В моногородах, чья экономическая база во многом была основана на госу-
дарственном обеспечении и заказе, «культурная травма», вероятно, имеет более 
глубокие основания.

В  поле зрения авторов также находятся вопросы идентичности и  социального 
самочувствия горожан (Недосека и др.2020). В этих и других работах предлагает-
ся пересмотреть взгляд на  «советские» города, как на  «умирающие». Изучаются 
процессы трансформации города и  приспособления населения к  новым экономи-
ческим и  социокультурным условиям жизни (в  частности, маятниковая миграция 
или распределенный образ жизни «между городской квартирой, дачей, погребом, 
сараем и гаражом») (Недосека, Карбаинов 2020). Оценка уровня комфорта связыва-
ется с такими критериями как экологическая безопасность, имидж города, развитие 
общественных пространств и туризма, которые влияют на локальную идентичность 
(Руссова, Смак, Тарасов 2020).

Значимым понятием в  рамках нашей статьи является региональная идентич-
ность. Исследования отечественных социологов доказывают, что понимание реги-
она определяется не только политико-институциональным измерением, но и социо
культурным ландшафтом и  экономической обстановкой, по-разному преломляясь 
в сознании людей (Головнева 2017; Еремина 2011). Северная идентичность концеп-
туализирована в работах А. В. Головнева, Ю. П. Шабаева, И. А. Разумовой и др. На-

1	 Подробнее о  современных мерах социально-экономической поддержки моногородов 
см. публикации Е. В. Недосеки и Н. И. Карбаинова, Д. В. Зайцева, а также статьи журнала 
«Городские исследования и практики» за 2020 г. (Т. 5. № 1).

2	 Это находит выражение в  росте с  2005 по  2018  г. числа людей, ощущающих связь 
с гражданами России (увеличение с 65 до 79%). См.: Дробижева 2020.

пример, понятие «северность» описывается с помощью ряда характеристик: власть 
над собственной судьбой, единение с природой, открытая этничность и этногосте-
приимство, ненавязчивое самосознание и др. (Головнёв 2022).

Обзор работ, посвященных арктической идентичности, представлен у  ряда ис-
следователей, включая вопросы качества жизни, стратегий на миграцию/укоренение 
(Изучение российской Арктики; Российская Арктика в поисках интегральной иден-
тичности 2016; Головнева 2018).

Северная, арктическая, региональная идентичности, как и ее иные типы, опира-
ются на социальные мифы, культурную память, особенности территории прожива-
ния. Результатом идентификации может стать появление новых этнических и/ или 
культурных доминант, приписываемых определенной территории и проживающему 
на ней социуму. В современном мире местом формирования и/или пересборки иден-
тичностей являются также средства массовой информации и социальные медиа.

Костомукша и Сегежа в публичном информационном пространстве

Костомукша является самым молодым городом Карелии (статус города получен 
в  1983  г.). В  административном отношении это центр Костомукшского городско-
го округа, на его территории расположены несколько деревень. Наиболее крупная 
из них — д. Вокнаволок, история которой глубоко связана с культурными традиция-
ми карельского народа. По результатам переписи 2020 г. в г. Костомукша проживало 
26650 человек, или 98% населения городского округа. Город Сегежа свою историю 
ведет с 1943 г., когда поселению, в связи с открытием целлюлозно-бумажного ком-
бината (ЦБК), был присвоен городской статус. В 2020 г. в Сегежском городском по-
селении проживало 23543 чел., в Сегежском районе — 32371 чел. (ВПН 2020).

Строительство городов предполагало привлечение трудовых ресурсов. Помимо 
миграции из других республик СССР (прежде всего, Белорусской и Украинской), 
стягивалось население из близлежащих деревень, в том числе карельских. В 1989 г. 
в Сегеже и Костомукше насчитывалось 1567 и 2078 карелов соответственно (Клемен‑
тьев 2013: 85), хотя следует отметить, что при строительстве Костомукши в 1980‑е 
гг. существовал негласный запрет на привлечение в  город местного сельского на-
селения. К  концу 1980‑х гг. на  территории Сегежского района и  Костомукшского 
городского округа не осталось селений с преобладающим карельским населением. 
Национальный состав городов был весьма пестрым.

Публичная презентация Костомукши на  официальных ресурсах тесно увязана 
с появлением и развитием горно-обогатительного комбината, т. е. с послевоенными 
десятилетиями. История старинных карельских населённых мест, входящих в состав 
городского округа, представлена мало. В СМИ и соцсетях присутствует два образа 
Костомукшского городского округа. Первый можно условно сравнить с древнегрече-
ским полисом, когда всё внимание обращено к городу. Его история непродолжитель-
на, но создана руками самих жителей. Его важнейшая особенность — мультикульту-
рализм, молодость и уникальный образ финского города в России, приграничность. 
Роль традиционной (карельской) культуры в этом образе невелика — это лишь одна 
из особенностей многонационального города. Второй образ, транслируемый в ос-
новном в социальных сетях, сосредоточен вокруг старинных рунопевческих дере-
вень, которые были включены в состав городского округа в конце 1980‑х гг. Здесь 
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превалирует идея «карельскости» и сильна тематика традиции — в частности, не-
редким является обращение к  пищевым традициям карелов (любимыми ими чаю 
и кофе), банной культуре, фольклорному наследию.

Официальные материалы по г. Сегеже транслируют образ города с традицион-
но промышленной ориентацией, охватывая и более ранние исторические периоды, 
связанные с  эпохой Петра  I. Строительство Беломорско-Балтийского канала и со-
бытия Великой Отечественной войны — значимые сюжеты постоянной выставки 
музея и исторической справки на сайте районной администрации 1. Так же как в слу-
чае с Костомукшей, прежде всего, город позиционируется как мультикультурный. 
Особенно заметен в этой сфере Центр межнационального сотрудничества (открыт 
в 2012 г.) и НКА белорусов «Сябры» (зарегистрирована в 2016 г.). Организации тес-
но связаны в своей работе с Сегежской центральной районной библиотекой. Авторы 
одной из записей «ВКонтакте» подчеркнули, что изначально город был комсомоль-
ской стройкой, «со всей страны приезжала молодежь». В конце поста отмечено, что 
существенная роль в строительстве города и предприятий принадлежала белорусам 
(Запись от 02.03.2021). О благоприятных для создания семьи условиях говорил один 
из членов белорусской организации: «Здесь всё располагает к тому, чтобы создать 
семью…» (Запись от 02.12.2021). Тесные родственные и межкультурные связи под-
держиваются и  иными общественными организациями: марийскими, польскими, 
литовскими. В  Сегеже действует районное отделение Региональной обществен-
ной организации «Союз карельского народа». «Карельский» этнический компонент 
также присутствует в публичном и виртуальном пространстве, не являясь, однако, 
доминантным. Анализ текстовых и визуальных материалов групп «ВКонтакте» по-
казал, что белорусские и карельские мероприятия нередко проводятся совместно. 
Важная роль в Сегеже отводится дискурсу о дружном сосуществовании разных эт-
нических групп.

По  сложившейся традиции, главными городскими праздниками Костомукши 
и Сегежи стали День города и День горняка (в Костомукше). Хронологические рам-
ки исследования приходятся на период пандемии коронавируса; в связи с этим пу-
бликаций, посвящённых проведению этих праздников, не так много. В программе 
Дня города 2021 г. в Костомукше обращает на себя внимание название онлайн-кви-
за «По  рунопевческой земле», отсылающее к  карельской традиционной культуре. 
В  рамках праздника также организовывалась выставка, посвящённая «Отцам-ос-
нователям города» — советскому государственному деятелю Алексею Косыгину 
и финляндскому президенту Урхо Кекконену (Публикуем график 2021).

Программа дня города Сегежи — города бумажников, отличается пестротой: 
от выставок и ярмарок местных мастеров до шествия барабанщиц (2022 г.) и чле-
нов мотоклуба (байкеров). Значимым брендом Сегежи является бумага — продукция 
местного ЦБК. В местном музее существует постоянная экспозиция, посвященная 
бумаге. На сайте Музейного центра можно прочитать: «Сегежа — город бумаги. Бу-

1	 Указанные исторические личности и  события включены в  практики коммеморации. 
Например, в 2014 г. появились памятный крест на месте сожженной в 1942 г. финскими 
войсками церкви и расположенного в Петровском Яме в годы Великой Отечественной 
войны госпиталя; памятный знак «Осударева дорога»; памятный знак «Воицкий рудник»; 
мемориальная плита памяти партизанки А.  М.  Лисициной на  фасаде Дома культуры 
г. Сегежа.

мага положила начало городу». В 2021 г. бумажные костюмы Сегежского районного 
Центра культуры (этнодефиле) экспонировались на выставке в Москве.

Проблемы экологического благополучия находят отражение в  городских СМИ, 
но  публикации за  исследуемый период по  этой теме немногочисленны и  связаны 
с модернизацией оборудования на горно-обогатительном комбинате г. Костомукша 
для снижения выбросов углекислых газов и улучшения отчистки сточных вод как 
самого предприятия, так и города. При этом важная роль в снижении антропогенной 
нагрузки на природу в выявленных публикациях отводится трансграничному взаи-
модействию с ЕС и, в частности, Финляндией. Речь идёт как о софинансировании 
инфраструктурных проектов, так и использовании опыта соседнего государства (Ту‑
маш 2021; Экология 2014). Тема экологии в Сегеже также звучит — она связана с ра-
ботой ЦБК и местных очистных сооружений 1. В то же время ряд инфраструктурных, 
экологических, культурных проектов реализует холдинг «Segezha Group». Следует 
упомянуть об одном из них — «БиблиоЭко», который реализуется в Сегежской би-
блиотеке в рамках грантового конкурса «Добрые леса Segezha Group». Это зонтич-
ный проект, который объединил экологическую повестку и культурно-историческое 
просвещение детей и молодежи. Давними для Сегежи являются экологические про-
блемы. Однако эта тема не нашла широкого освещения в масс- и социальных медиа 
за рассматриваемый период.

Тема сотрудничества Костомукши с Финляндией всегда была актуальной на стра-
ницах городских СМИ и пабликов. Эпидемия коронавирусной инфекции изменила 
акценты костомукшских СМИ в многочисленных публикациях о Финляндии, или, 
как часто писали в городских медиа, «о соседях». Большая часть из них касалась 
закрытия государственных границ в период пандемии и приостановки выдачи виз. 
Тем не  менее, международное сотрудничество не  теряло своей актуальности для 
пограничного города. Одна из  публикаций в  СМИ называлась «Сотрудничество 
при закрытых границах» (Сотрудничество 2021). Кроме того, освещалось развитие 
трансграничного туризма после пандемии и в области науки (Исследователям нужна 
помощь 2021; Развивая туризм 2020; Туристическое сотрудничество 2021).

Тематика Арктики пока не  включена ни  в  рассказ о  городе, ни  о  более широ-
кой агломерации вокруг него. Она слабо присутствует на страницах местных СМИ 
и социальных сетей г. Костомукша и имеет целью, прежде всего, информирование 
населения о старте программ. Более рельефно и подробно она отражена на сайте ад-
министрации Костомукшского городского округа. Очевиден «административный» 
драйвер продвижения арктической темы, который пока не оброс презентацией кон-
кретного опыта участия в программах и оценками этого эксперимента.

Таким образом, презентация Костомукши и Сегежи в публичном дискурсе, хотя 
во многом похожа, но имеет и свои уникальные особенности — в Костомукше чаще 
обращаются к карельской культуре, к теме сотрудничества с Финляндией; в Сегеже 
акцент делается на комсомольскую стройку и бренд города — бумажную продук-
цию. Общим является фокус на градообразующем предприятии, которые были соз-
даны в советский период. Эта тематика, вкупе с понятиями коллективизм, совмест-
ный труд, интернационализм, формируют советский пласт идентичности жителей 

1	 Новостью 2020 г., взволновавшей общественность, стала публикация видео слива в реку 
и лес отходов с форелеперерабатывающего завода в п. Попов порог Сегежского района.
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этих городов. Как показал анализ интервью с местными жителями, их представле-
ния о городах во многом совпадают с официальным дискурсом.

Образ городов в материалах интервью

Восприятие города

Важнейшие особенности Костомукши, транслируемые в  СМИ и  социальных се-
тях — мультикультурализм, молодость и  образ финского города в  России — также 
проявляются в интервью. Предметом гордости местных жителей являются несколько 
составляющих. Во-первых, уникальность города как проекта, построенного и реализо-
ванного благодаря совместным усилиям и сотрудничеству России и Финляндии. «У нас 
когда спрашивают, что такое Костомукша, сразу мы говорим о том, что это первый у нас 
в стране уникальный международный проект, который был реализован двумя страна-
ми. Наверно, такого города в России больше нет» (ФА № 4288). Второй, не менее важ-
ный компонент, отмечаемый практически каждым собеседником — высокий уровень 
толерантности, открытость местного сообщества, сложившиеся в результате совмест-
ного труда представителей разных национальностей. Примечательно, что респонден-
тами зрелого возраста это маркируется как черта советского общества: «Живём в том 
варианте советском, дружно» (ФА № 4289). В этом же ряду отмечается взаимовыручка, 
сплоченность населения, обеспечивающая спокойную атмосферу для жизни. «Все здесь 
друг друга знаем. Мы можем гордиться тем, что у нас спокойно, мало хулиганства, во-
ровства. … Никто не берет чужого. Если кто‑то там потерялся — собака, кошка, то все 
стремятся помочь» (ФА № 4290). В восприятии местных жителей молодость и энергич-
ность строителей города («люди с  горящими глазами») остаётся свойством местного 
сообщества, обеспечивающим большую гибкость в принятии решений, адаптивность 
к изменяющимся условиям. «Все время продолжается движение вперед. Там нет како-
го‑то застоя. Несмотря ни на какие трудности и ситуации в жизни» (ФА № 4288).

В качестве предмета гордости также выступает окружающая природа, что отра-
жает не только уникальность городских ландшафтов Костомукши («город в лесу», 
«единство города и леса») и восприятие природы как ценности, прежде всего, для 
спокойной жизни и отдыха, но и богатство недр земли — «руда, которая послужила 
основанием создания города» (ФА № 4292). Наличие крупного горнодобывающего 
производства не воспринимается как наносящее вред экологии местности. В этой 
связи важно отметить значимость Костомукшского заповедника, визит-центр кото-
рого упоминается в интервью как один из основных объектов показа гостям горо-
да. Этим подчёркивается экологическая «чистота»: «30% территории городского 
округа — это как раз особо охраняемые природные территории» (ФА № 4288). Не-
сколько другое отношение к природным ресурсам наблюдается в Сегеже. Природа 
и здесь воспринимается как ценность — «гордиться тут у нас только лесами, озера-
ми, водопадами» (ФА № 4286), но вместе с тем звучат опасения по поводу экологи-
ческого состояния территории из-за выбросов ЦБК, неудовлетворительной работы 
очистных сооружений.

В сравнении с Костомукшей в Сегеже история строительства ЦБК не так ярко 
отражается в интервью с местными жителями. Поколение людей, которые строили 
город, практически ушло, но память об их трудовой деятельности персонифициру-
ется в именах директоров завода, заслуженных работников. Вместе с тем заметно 

«слияние» холдинга «Segezha Group» и образа города в настоящем. Компания пози-
ционирует себя как социальный бизнес, следующий стандартам устойчивого лесо-
пользования; реализует социально-значимые проекты. Это находит отклик у мест-
ных жителей: «На данный момент у нас очень много денег вкладывается в город, 
он становится новым, красивым. …  У нас дворы преобразились, у нас появились 
скверы, парк мы сейчас строим за огромные деньги, спасибо Сегежскому ЦБК, ко-
торый нам разработал проект» (ФА № 4285).

В  восприятии местных жителей Сегежа предстает как типичный моногород 
в российской глубинке. Не раз в контексте других вопросов звучал тезис об отда-
ленности: «Никто не знает, где это», «Мы далеко находимся». Это воспринимается 
амбивалентно — с одной стороны, положительно, как место для спокойной разме-
ренной жизни: «Здесь хорошо воспитывать детей. Тишина и  спокойствие. Много 
времени на  детей» (ФА  №  4293). С  другой стороны, отдаленность расценивается 
как недостаток для развития территории: «Когда приезжаешь в большой город, ду-
маешь, как ты далеко от цивилизации» (ФА № 4286). Примечательно, что в интер-
вью с жителями Костомукши фактор отдаленности (при условии, что транспортная 
доступность Костомукши ниже в сравнении с Сегежей) не упоминается в негатив-
ном ключе, вероятнее всего, в силу приграничного положения города, что открывает 
другие возможности. Костомукшане демонстрируют опасения по поводу изменения 
роли пограничного фактора: «Мы угол России. В данный момент, после всех этих 
ситуаций, с  Европой связанных и  с  Украиной… Мы самые крайние. Дальше нас 
только недружественная страна» (ФА № 4291).

Несмотря на схожесть Костомукши и Сегежи с точки зрения интернациональности 
городского сообщества, коллективизма вокруг градообразующего предприятия, и в це-
лом осознания факта, что город является советским наследием, хотелось бы обратить 
внимание на различия в культурной памяти их жителей. По данным интервью доволь-
но четко прослеживается бóльшая устремленность костомукшан в будущее. Для них 
прошлое земли, на которой они живут, и даже история самого города имеет меньшее 
значение, чем перспективы развития, особенно в новых условиях 2022  г. Сегежане 
более укоренены в прошлом, причем именно в советском. Интересно, что в некоторых 
интервью строительство ББК силами узников ГУЛАГа звучало при ответе на вопрос 
о предмете региональной исторической гордости. Внутри этой картины мира кроется 
парадокс, который состоит в том, что «„гулаговский ад“ (как часть советской инду-
стриализации — прим. авт.) порождал не только ужасы, но и „новую жизнь“ Севера: 
порты, каналы, дороги, комбинаты, города» (Головнёв 2022: 347–348).

Проводя исследование в Республике Карелия, естественным было обратить вни-
мание на карельскую этническую культуру и ее присутствие в идентичности жите-
лей моногородов. Оно не было значительным, что не соответствовало нашим ожи-
даниям. Карельская традиционная культура мало актуализирована у костомукшан, 
хотя для этого есть исторические предпосылки — земля карельского эпоса «Калева-
ла». В Сегеже это чувствуется еще меньше.

Характеристики местной культуры

Этнокультурной сфере и Костомукши, и Сегежи свойственны пестрота и много-
национальность — «соединение и слияние многих культур в одну» (ФА № 4287), 
«где всего по чуть-чуть, всего очень много» (ФА № 4005). Городская культура про-
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фессионально ориентирована: объединяющим праздником для Костомукши является 
День горняка; для Сегежи — День города, локальным брендом также выступает все, 
что связано с бумагой (город бумажников, платья из бумаги). Само понятие «мест-
ная культура» трактуется и понимается информантами чаще всего как современное 
состояние культурной жизни города. Однако в  собранных интервью довольно ре-
льефно презентуется особенность Костомукши: ассоциации «местного» здесь чаще 
связаны с карельской культурой, видами традиционной деятельности: «[Ассоции-
руется] с поселками вокруг Костомукши. Образ жизни у местного населения. (…) 
Охота, рыба, ягоды» (ФА № 4291); «Местными считаю наши карельские традиции» 
(ФА № 4290). Представления о традиционном тесно переплетаются с карельскими 
деревнями. По словам жительницы Костомукши: «Там, в Вокнаволоке, конечно, все 
мероприятия завязаны на карельскую культуру очень сильно» (ФА № 4288). Эле-
менты карельской культуры используются не  только в  культурных мероприятиях, 
но и в спортивных («Карельский забег», «Забег в рятчинах»1, экстремальный забег 
«Teräskontie Haaste» 2). Более широко «карельское» трактуется в местной символике 
и  брендировании бизнеса: названия на  карельском, финском языках; лаконичный 
стиль в оформлении помещений — «Всё белое, ничего лишнего» (ФА № 4290).

В Сегеже ощущается бóльшая размытость этнокультурных различий, карельская куль-
тура гораздо меньше представлена в общественном поле: «Здесь много белорусов, здесь 
много [людей] и с Украины было раньше. Тут такой национальной карельской — я на себе 
это никак не ощущаю» (ФА № 4212). «Все‑таки этнику мы теряем потихонечку. В Сегеже 
карелы прямо коренные, которые стараются поддерживать [традиции] есть, но их, к сожа-
лению, очень мало. Потому что город строился на приезжих людях» (ФА № 4005). Такой 
взгляд пересекается с презентацией культуры в СМИ и социальных сетях.

Однако и в Сегеже отмечают растущий запрос на «народную/традиционную» куль-
туру (не только со стороны туристов, но и местных жителей), роль которой может вы-
полнять карельская, но для этого, по мнению информантов, необходимы новые форма-
ты вовлечения, трансформация культуры под современные реалии: «То есть если бы 
это были не бабушки, которые пели просто хороводные стандартные песни, а было бы 
что‑нибудь осовремененное, может быть, это было бы более широко востребовано» 
(ФА № 4005). В Костомукше данная проблема также поднимается в связи с включе-
нием выступлений карельских коллективов в общегородскую культурную повестку.

Несмотря на то, что главный запрос на участие в этнически маркированных ме-
роприятиях демонстрируют люди, идентифицирующие себя как карелы, а  также 
потомки карелов, карельская культура воспринимается как значимая и  «живая», 
не только ими: «Переехав в Костомукшу, я познакомилась с „Обществом карельской 
культуры“, стала с ними больше общаться. И для меня карелы перестали быть каки-
ми‑то ряженными, которые поют на праздниках. <…> Они передают свой опыт. Они 
здесь жили, с этой природой взаимодействовали» (ФА № 4287).

Смену парадигмы отношения к  карельскости отмечали и  другие информанты: 
«если в советское время быть карелом было „непрестижно“ 3, то сейчас уважение 
к карелам есть, оно увеличивается с каждым годом.» (ФА № 4292).
1	 Женская сорочка.
2	 «Стальной медведь».
3	 «Чтобы из всех деревень не сбежали люди в Костомукшу, на строительство Костомукши, было 

запрещено принимать на работу вокнаволокских, юшкозерских, калевальских и всяких раз-
ных жителей. Родилось такое понятие, что карелы — это что‑то низкое» (ФА № 4292).

«Арктика ли мы?»

Новый «арктический» статус Костомукши и Сегежи, опыт участия жителей этих 
моногородов в  арктических программах мог повлиять на  их идентичность. В  ин-
тервью нас интересовали оценки жителей Арктической зоны Республики Карелия 
(АЗРК) самого факта включения части Карелии в Арктическую зону РФ. В какой 
мере эта территория воспринимается как Арктика? Прежде чем дать ответ на это 
вопрос применительно к избранным городам: Костомукше и Сегеже, заметим, что 
содержания стереотипов об  Арктике весьма устойчиво. Понятно, что в  природ-
ном-климатическом контексте это лед, снега, мороз, обжигающе-холодный прони-
зывающий ветер, всепоглощающая стынь. «При слове Арктика у меня перед глазами 
сразу ледокол, глыбы льда и снега» (ФА № 4288).

В антропологическом ключе также можно выявить ряд повторяющихся понятий 
и образов. Арктику всегда открывают, исследуют геологи, летчики-полярники, коче-
вые тундровые народы, живущие в местах традиционного проживания. «Для России 
это огромный регион арктического побережья. Поэтому надо срочно его изучать, 
поддерживать, и развивать. Чтобы использовать на благо» (ФА № 4289). Это почти 
всегда герои; люди, способные переносить сверхнагрузки, связанные с непокорен-
ной природой. Такую Арктику применительно к Карелии мы практически не нашли 
в наших интервью.

И в Костомукше, и в Сегеже речь идет скорее о ПРЕДАРКТИЧЬЕ, о Юге Аркти-
ке, о Теплой Арктике. Но даже такие метафоры больше редкость. Их чаще заменяют 
на понятие «Крайний Север» и поясняют, что здесь, на севере Карелии, климат весь-
ма неустойчивый, что эти земли относятся к зоне рискованного земледелия, бывают 
резкие колебания температур, поздняя весна, короткое лето, заморозки. «Север — 
это и есть начало Арктики. Потому что здесь все растет и движется сложнее, значит, 
нужна большая поддержка» (ФА № 4289). Интересно, что сами жители этих краев 
редко упоминают такую особенность этих мест, как белые ночи летом и короткий 
световой день зимой, что объясняется, по всей видимости, привычкой, естествен-
ным восприятием этого явления.

Особенности человеческой природы человека Севера также нашли отражение 
в интервью. Правда, это, как правило, не были контексты, связанные с героическим 
покорением Арктики, хотя для этого были все необходимые привходящие: напри-
мер, Костомукшу начали осваивать именно с геологической станции. Образ жителей 
города в интервью конструировался без связи со стереотипным образом покорения 
природы. Большее значение для горожан имел коллективный труд, комсомольская 
стройка, благодаря которым сформировалось интернациональное сообщество, це-
нящее свой город и работающее вместе над его развитием: «Люди сюда приехали 
инициативные, активные… совсем молодыми… строить город и работать на комби-
нате…» (ФА № 4288).

Для обоих городов принадлежность к северу и даже к Крайнему Северу, не вы-
зывает сомнений. Для этого есть вполне конкретное и знакомое всем основание — 
выплата северных надбавок. Сравнение Костомукши и Сегежи в контексте ответа 
на вопрос о причинах их включения в АЗРК показывает, что костомукшане демон-
стрируют бóльшую уверенность в арктической привязке своего города, что, однако, 
в большей мере связано не  с  географическим положением на карте широт, а  ско-
рее с  приграничностью: «[Планировали] провести транспортный коридор через 
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Костомукшу, как выход в  европейский страны. Тем более, что у  нас сейчас идет 
ремонт дороги. … Все эти мысли разрушились с учетом СВО и всех ее последствий» 
(ФА № 4288). Среди наиболее перспективных направлений российско-финляндско-
го сотрудничества в Арктике для Республики Карелия в заявке региона рассматри-
вался арктический туризм, в т. ч. международный. Для Сегежского района хорошим 
аргументом включения в АЗРК могли бы быть дата-центры, проекты сооружения 
которых рассматривались именно в этом районе. Однако, в проведенных интервью 
реализация этих планов часто комментировалась в контексте кадровой проблемы: 
«Data-центр почему‑то очень много набрал сторонних… У нас нет специалистов, 
к  сожалению. Если ты специалист, то  стараются куда‑то уехать» (ФА  №  4285). 
То есть в оценках звучит мысль, что для развития района, трудоустройства граждан 
эти проекты мало что дают. Это размышление из экспертного интервью подтвержда-
ется работами экономистов и социологов — простое создание новых предприятий 
не всегда означает привлечение населения. Диверсификация экономики предполага-
ет целый комплекс мер, включая содействие подготовке и переподготовке специали-
стов, помощь в продвижении продукции для малого и среднего бизнеса (Недосека, 
Карбаинов 2020: 31).

Прямой вопрос о  построении иерархии идентичностей жителей моногородов 
«Карельской Арктики» показал, что она преимущественно региональная. Многие 
опрошенные нами утверждали, что для них первичной является принадлежность 
к поселению, району, республике. Менее выражена гражданская идентичность, хотя 
она, как правило, выбиралась информантами в числе первых трех выборов. Аркти-
ческая идентичность в данных городах не  зафиксирована, в отличие от северной, 
которая выглядит усвоенной и устойчивой.

Выводы

В локальной идентичности жителей рассматриваемых в статье моногородов есть об-
щие моменты и особенности. В обоих городах ценится роль градообразующего пред-
приятия не только в экономической, но и социальной стороне жизни. В некотором смыс-
ле значение этого предприятия затмевает другую историю места, где возник город.

Это особенно чувствуется в культурной памяти костомукшан, в которой осталось 
место только для трансляции истории уникального города, возведенного на границе 
силами советских и финских строителей. Соседние карельские деревни, существовав-
шие и существующие на этих землях ранее, оттеснены на периферию этой памяти, хотя 
и придают ей определенный колорит. Заметно, что жителей Костомукши, во всяком 
случае в период проведения интервью, больше заботили проблемы будущего города.

У сегежан, город которых возник несколько ранее, культурная память о прошлом 
более актуализирована. В  ней есть мрачные страницы (ГУЛАГ, ББК), они не  мо-
гут быть вычеркнуты. В этой связи апелляция к советскому прошлому и роли ЦБК 
в жизни города в интервью в Сегеже звучит чаще. При этом тематика этнических 
традиций народов, проживавших здесь ранее, скорее выглядит архаизмом. Как вы-
разилась одна из опрошенных: «этника уходит».

Особенностью Костомукши, ярко прослеживаемой в интервью 2022 г., является 
некоторая растерянность в связи с потерями международного транзитного статуса 
города. «Мост между Востоком и Западом» — именно так презентовалась роль этого 

региона в концепции развития АЗРК — превратился в «угол России». Интересно, 
что в интервью не звучали опасения потери безопасности региона в связи с всту-
плением Финляндии в НАТО. Жителей Костомукши заботило больше другое — как 
в этих условиях удержать молодежь, для которой простота трансграничного переме-
щения была одним из основных стимулов жизни здесь.

И в Костомукше, и в Сегеже ценится спокойная размеренная жизнь маленького 
города, предназначенного, прежде всего, для семьи. Несмотря на специфику Сеге-
жи, на территории которой были и есть режимные объекты, это не мешает воспри-
нимать город как уютное семейное пространство. Часто звучит тезис о сохранении 
природы, как важном компоненте, обеспечивающем будущее. Эта ценность важ-
на как для коренных местных жителей, так и для укоренных приезжих. Проекты, 
инициируемые в рамках арктических программ, часто основывались на природных 
богатствах городов и их пригородов, формируя наиболее многочисленный туристи-
ческий кластер резидентов Арктической зоны. Несмотря на соседство промышлен-
ных предприятий, часто несущих эко-угрозы, ценность чистоты природы и ее со-
хранения является базовым элементом в системе ценностей жителей моногородов. 
В Костомукше он дополняется феноменом леса и заповедника внутри города.

Арктическая идентичность не нашла широкого отражения в анализируемых источ-
никах. Жители моногородов воспринимают себя северянами, ценят локальные и реги-
ональные особенности, которые, по их представлениям, сложились преимущественно 
в недавнем советском прошлом. Более давняя история этих земель не стала значитель-
ным сегментом исторической памяти горожан. В интерпретируемых текстах не нашел 
отражения дискурс об умирающем городе, скорее наоборот, мы стали свидетелями, 
хотя и сдержанных, но рефлексий о дальнейших траекториях развития.
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ЗВЕЗДЫ В ЖИЗНИ НАСЕЛЕНИЯ ДОЛИНЫ РЕКИ ЗЕРАВШАН

С  целью изучения народных календарно-астрономических знаний жителей 
Республики Таджикистан летом 2022  г. была проведена этнографическая 
экспедиция по долине реки Зеравшан. Было опрошено 39 информаторов-тад‑
жиков из  23 кишлаков в  Горно-Матчинском, Айнинском и  Педжикентском 
районах, территория которых находится в долине р. Зеравшан. Собранный 
материал показал достаточно высокий уровень традиционных астрономи‑
ческих знаний населения. В Пенджикентском районе, где имеются компакт‑
ные поселения этнических узбеков, знания существенно хуже и  в  основном 
ограничиваются остаточными сведениями, полученными в  советской сред‑
ней школе. На Зеравшане отмечают четыре народных праздника, связанных 
с сельским хозяйством: Навруз — Новый год, Джуфт Баророн — праздник 
первой запашки, Сада — окончание зимней чилли (50 дней и 50 ночей до Навру‑
за) и Мехргон — праздник сбора урожая. Наиболее значимым из них является 
Навруз, а Сада и Мехргон, хотя и получили в последнее время статус общего‑
сударственных, особенным образом не отмечаются. В восприятии населения 
они являются обычными выходными днями. Неожиданным фактом, который 
не укладывается в известные календарные схемы, оказалось то, что праздно‑
вание Навруза существенно отличается от даты весеннего равноденствия, 
с которой обычно его связывают. Так, в некоторых кишлаках его отмечают 
с 5 по 10 марта, а еще в одном — 12 марта. Это на 9–16 дней раньше ве‑
сеннего равноденствия. В других кишлаках он празднуется в среднем позже 
равноденствия — с  17 по  30  марта или с  14 по  31  марта. Из  звезд мест‑
ное население лучше всего знает Сириус, который имеет в долине Зеравшана 
двойное название. От верховьев реки до кишлаков Кудишар и Пастигав звезду 
называют «Сармо» (морозная звезда), а западнее, начиная с кишлака Падрог, 
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ее называют «Ситораи хунук» (холодная звезда), как и в других селениях Тад‑
жикистана, сведения о которых имеются. Кроме того, жителям известен 
астеризм «Семь братьев», который иногда отождествляют с  Плеядами, 
а иногда с созвездием Большой Медведицы.

Ключевые слова: Таджикистан, этнография, народная астрономия, види‑
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STARS IN THE LIFE OF THE POPULATION  
OF THE ZERAVSHAN RIVER VALLEY

In order to study the folk calendar and astronomical knowledge of the inhabitants 
of the Republic of Tajikistan, an ethnographic expedition was carried out along the 
valley of the Zeravshan River in the summer of 2022. We interviewed thirty-eight 
Tajik informants from twenty-three villages in the Gornaya-Matcha, Aini and Pen‑
jikent regions, where the Zeravshan River passes. The collected material shows 
a fairly high level of folk astronomical knowledge. In the Penjikent region, where 
ethnic Uzbeks live compactly, knowledge is significantly lower and is mainly limited 
to residual information obtained in the Soviet secondary school. Zeravshan settlers 
celebrate four folk holidays related to agriculture: Nawruz — the New year, Juft 
Baroron — the holiday of the first plowing, Sada — the end of the winter chillya 
(50 days and 50 nights before Nawruz) and Mehrgon — the harvest festival. The 
most significant of them is Nawruz. Sada and Mehrgon, although they have recently 
received the status of national holidays, are not celebrated in a special way. For the 
population, they are ordinary days off. An unexpected fact that does not fit into the 
known calendar schemes is that Nawruz is not celebrated on the day of the vernal 
equinox, with which it is usually associated. Rather, in some villages it is celebrat‑
ed from March 5 to March 10, and in other — on March 12. These dates are 9–16 
days before the equinox. In some villages, it is celebrated after the equinox — from 
17 to 30 March or from 14 to 31 March. Of all the stars, the local population of 
Zeravshan River knows Sirius best of all. It has a double name there. From the up‑
per reaches of the river to the villages of Kudishar and Pastigav, the star is called 
“Sarmo” (frost star), and to the west, starting from the village of Padrog, it is called 
“Sitorai Hunuk” (cold star), as in other villages of Tajikistan which we know about. 
In addition, the Seven Brothers asterism is known. Sometimes it is identified with the 
Pleiades, and sometimes with the constellation Ursa Major.
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Одной из  мало изученных сторон бытовой культуры населения Средней Азии 
являются знания народов о звездном небе и использовании этих знаний в сельском 
хозяйстве, при строительстве, для определения наступления определенных, в  том 
числе праздничных дней. Отрывочные сведения по разным народам, конечно, име-
ются. Но  систематизации, обобщения данных, в  том числе и  в  рамках Евразии, 
не было проведено. Восполняя этот пробел, нами был обоснован проект «Реликты 
астрономических традиций в культуре древних земледельцев Средней Азии по эт-
нографическим данным», который был поддержан РНФ (№ 22–18–00529). Полевой 
материал мы начали собирать прежде всего в Таджикистане, т. к. именно по нему, 
а конкретно по Припамирью имеются достаточно подробное конкретные сведения 
(Бобринской 1908; Рахимов 1957; Андреев 1958; Кисляков, Писарчик 1966; Мухидди‑
нов 1975, 1986; Джахонов 1989 и др.). Эти сведения, собранные как в конце 1920‑х, 
так и в 1970‑е годы, показали, что, несмотря на распространение государственной 
метеорологической службы, наличия четко зафиксированных государством празд-
ничных дней, в  реальной жизни традиционные знания до  сих пор применяются. 
Но после отмеченного временного отрезка прошло уже шесть десятков лет и вырос-
ло более двух поколений. Какие процессы имели место в системе жизнеобеспечения 
народов как в изучаемом регионе, так и во многих других, известно крайне мало. 
Предполагать же, что урбанизация и глобализация охватили все уголки всех терри-
торий вряд ли логично.

Для изучения населения Таджикистана было составлено несколько маршрутов, ко-
торые с одной стороны, охватывают те районы и населенные пункты, где сведения 
об астрономических знаниях населения собирались ранее, а с другой, как раз те, о ко-
торых подобные сведения полностью отсутствуют. Одним из таких маршрутов, совер-

шенно логично стало обследование кишлаков в долине р. Зеравшан. По этому региону 
данных о сохранности астрономических представлений в литературе не известно.

Зеравшан — одна из крупнейших рек Средней Азии. Она протекает между Тур-
кестанским хребтом на  севере, Зеравшанским хребтом на  юге и  ориентирована 
в широтном направлении. Зеравшан берет начало на стыке этих двух хребтов, где 
находится одноименный ледник, питающий верховья реки. Упомянутые два хребта, 
а также третий, Туркестанский являются важным рубежом, разделяющим две круп-
ные историко-географические области — Северный и Южный Таджикистан. На тер-
ритории Таджикистана долина Зеравшана проходит по  трем административным 
районам: верховья реки расположены в районе Горной Матчи с центром в Мехроне, 
после чего Зеравшан пересекает Айнинский и Пенджикентский районы.

В 2022 г. основная часть работ проводилась в наиболее удаленном Горно-Матчин-
ском районе, охватывающем территорию от кишлака Худгиф Боло на востоке до ки-
шлака Оббурдон на  западе, где были собраны сведения по 19 кишлакам (Рис.  1). 
Исследования в  Айнинском районе представлены пятью кишлаками от  Шамтуча 
до Томина. Они носили в большей степени уточняющий характер. Изначально было 
ожидаемым, что с какого‑то момента уже собранная информация начнет повторять-
ся. В Пенджикенском районе была проведена короткая двухдневная разведка, целью 
которой являлся больший охват бассейна Зеравшана. Кроме того, было необходимо 
сравнить собранную здесь информацию с данными, полученными в верхнем тече-
нии реки.

Рис. 1. Схема маршрута Зеравшанской экспедиции.

Методы исследования

Сбор сведений у населения проводился путем личного собеседования с инфор-
матором по заранее подготовленному вопроснику, включающему 23 основных по-
зиции, которые в зависимости от ситуации дополнялись новыми. Перечень вопро-
сов был сформирован на  основе известных народных астрономических знаний, 
которые были в прошлом зафиксированы российскими и советскими этнографами. 
Эта информация представлена в  упомянутых выше работах А.  А.  Бобринского, 
Б. А. Куфтина, М. С. Андреева, М. Рахимова и др., а также проанализирована в на-
шем исследовании (Колганова и др. 2016). Кроме того, в этот список вошел блок 
вопросов, связанных с праздниками, календарем и счетом времени, наступление 
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которых определяется по астрономическим событиям, явлению видимости звезд 
или Солнца.

Поскольку информатор мог что‑то перепутать или знать не очень хорошо, для 
фильтрации ошибочных данных опрос дополнялся рекогносцировочными измере-
ниями на  местности. В  этом случае респондент показывал на  профиле гор место 
появления некой звезды или место восхода/захода Солнца в  определенный день. 
Чаще всего приметные места соответствовали Наврузу, началу или концу зимней 
или летней чилли, празднику Сада, или какому‑то другому приметному дню. Затем, 
мы измеряли азимут и высоту над горизонтом показанного места и теперь, зная при-
мерную дату и время события, можно было вычислить реальную астрономическую 
обстановку и сравнить ее с той, которую описал информатор. В ряде случаев, когда 
речь идет о появлении неизвестной звезды, моделирование позволяет предложить ее 
гипотетическую идентификацию и поместить в перечень уточняющих вопросов.

Праздники

Согласно проведенным опросам, в верховьях Зеравшана отмечаются четыре на-
родных праздника, связанных с земледельческой традицией: Навруз, Джуфт баророн, 
Сада и Мехргон. Наиболее известным и значимым среди них является Навруз или 
начало Нового года. Каждый житель кишлака может рассказать, как нужно к нему 
готовиться, какие блюда следует подать к столу, какие подготовить подарки, и как 
проходят народные гуляния (Шовалиева 1975; Мадамиджонова, Шовалиева 2021). 
Несмотря на то, что с 2009 г. Навруз включен ЮНЕСКО в Репрезентативный спи-
сок нематериального культурного наследия человечества и официально отмечается 
во многих странах 21 марта, в день весеннего равноденствия, во многих регионах 
Таджикистана дату Навруза устанавливали в каждом кишлаке индивидуально. Для 
этого на профиле гор находили камни, расщелины или другие детали микрорельефа 
и, зная, когда Солнце восходит или заходит за тем или иным приметным объектом, 
определяли дату Навруза. Поскольку в каждом кишлаке горный профиль индиви-
дуален, то время наступления праздника в разных кишлаках различалось. Обычно 
определение даты праздника было прерогативой специального человека, следивше-
го за счетом времени или мулло.

Следующим по значимости праздником местные жители считают Джуфт Баро-
рон, который они называют «Праздником быков». Он был упомянут в процессе на-
ших опросов 11 раз. В этот день быков запрягали в плуг, мазали им рога маслом 
и делали первую запашку земли. По случаю праздника готовили специальное меню 
в виде пшеничной каши без мяса и каши на мясном бульоне, что напоминает празд-
ничную еду на Навруз. Вероятно, это объясняется тем, что время первой запашки 
земли варьировало в зависимости от погодных условий. В кишлаках Муджиф, Па-
стигав, Оббурдон и Похурд он мог отмечаться задолго до Навруза в феврале меся-
це, в Санджуне, Эсизи Боло, Ревомутке, Кудишаре, Шоватки Поён и Рарзе Джуфт 
Баророн праздновали в первой декаде марта, а в Худгифе Соя — 18 марта (Табл. 2). 
Некотороые информаторы утверждали, что есть горные кишлаки с более холодным 
климатом, где Джуфт Баророн отмечают еще позже.

Праздники Сада (50 дней и 50 ночей до Навруза) и Мехргон (завершение сель-
скохозяйственных работ) в последние годы приобрели в Республике Таджикистан 

официальный статус. Однако, в наше время для населения Зеравшана — это просто 
обычные выходные дни, которые не отмечаются специальным образом. Например, 
информатор (З‑61) утверждает, что о праздновании у себя дома праздника Сада она 
слышала от  своего деда. Отсюда следует, сейчас этот праздник уже не  отмечают. 
Сада и Мехргон были упомянуты при наших опросах всего по три раза.

Помимо праздников, население Зеравшана очень хорошо знает два сорокаднев-
ных периода, называющиеся Большая чилля (Чилаи калон), один из которых бывает 
зимой, а другой летом. Зимняя чилля в разных кишлаках начинается с 15 по 25 дека-
бря, то есть незадолго до солнцестояния и заканчивается с 24 по 31 января.

Таблица 1. 
Даты начала зимней чилли по сведениям жителей долины Зеравшана

№  Дата начала
Частота 

упоминания 
информаторами

Информатор*

1 15.12 1 З‑50
2 17.12 1 З‑61
3 18.12 7 З‑35, З‑36, З‑39, З‑41, З‑53, З‑67, З‑68
4 20.12 4 З‑34, З‑48, З‑51, З‑54, З‑56
5 21.12 6 З‑30, З‑42, З‑43, З‑57, З‑58, З‑60
6 22.12 3 З‑40, З‑63, З‑65
7 25.12 1 З‑55

* Здесь и  далее — условные обозначения информаторов в  соответствии 
с Приложением 1.

Согласно Табл. 1, основная часть информаторов утверждает, что она начинается 
с 18 по 22 марта, что попадает в интервал дат зимнего солнцестояния. Заметим, что 
точно определить моменты солнцестояний с помощью наблюдений Солнца на про-
филе гор без использования даже простейших инструментов невозможно.

Летняя чилля начинается с 18 по 22 июня и так же продолжается 40 дней. Одна-
ко, если про зимнюю чиллю нам рассказали 20 информаторов, то летнюю упомянули 
только 9. Заметим, что при вопросе о чилле жители в первую очередь отвечают про 
зимнюю сорокадневку, о чем свидетельствует статистика упоминаний. Вероятно, что 
она имеет более высокий статус по сравнению с летней, поскольку после окончания 
зимней чилли отмечали праздник Сада. Начало каждой чилли маркируется приметны-
ми местами на профиле гор, точно так же, как это делается в случае Навруза.

Некоторые календарные вопросы

Интересно отметить, что в  верховьях Зеравшана даты Навруза существенно 
различаются. В кишлаках Санджун, Палдорак, Дехманора, Сабаг, Табушн, Куди-
шар праздник отмечали в первую декаду марта, с 5 по 10 число; в кишлаках Хай-
робод, Муджиф и Падорг — с 11 по 17 число; в Худгифе Боло, Роге, Мадрушка-
те, Лангаре, Эсизи Боло, Эсизи Поён, Пастигаве, Оббурдоне, Шамтуче, Шоватки 
Поён, Рарзе и Томине отмечали с 18 по 22 марта, а в Худгифе Офтоб, Похурд еще 
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позже, с 18 по 30 марта (Рис. 1, Табл. 2). Получается, что в одном сравнительно 
небольшом регионе можно выделить по меньше мере три интервала дат праздно-
вания Навруза.

Рис. 2. Карта, характеризующая даты празднования Навруза. Условные обозначения: 
красные кружки — до 10 марта, зеленые — с 10 до 15 марта, голубые — с 16 по 22, 

синие — с 16 по 31 марта.

Таблица 2. 
Даты празднования Навруза и Джуфт баророн

№  Название
Дата 

Навруза 
(март)

Дата  
Джуфт баророн 

(март)

Высота над 
уровнем 
моря, м

Информаторы

1 Худгиф Боло 18–21 2490 З‑34, З‑35
2 Санджун 05–10 05 2480 З‑31, З‑34, З‑36, З‑40
3 Рог 18–21 2470 З‑31
4 Палдорак 08 2450 З‑31, З‑39, З‑40
5 Дехманора 10 2420 З‑37
6 Сабаг 10 2400 З‑37
7 Табушн 10 2300 З‑37
8 Мадрушкат 18–21 2220 З‑39, З‑40
9 Лангар 18 2120 З‑41
10 Хайробод 15–18 2070 З‑42, З‑43
11 Муджиф 10–15 20 фев. 2110 З‑46
12 Эсизи Боло 18–21 06 2100 З‑48
13 Эсизи Поён 22 2000 З‑50
14 Худгиф Офтоб 17–30 1990 З‑51
15 Худгиф Соя 18 18 2030 З‑52
16 Ревомутк ̶ 01 1940 З‑52
17 Кудишар 10 08 1920 З‑53, З‑54
18 Пастигав 18–20 25 фев. 1900 З‑47, З‑56
19 Район Пастигава до 28 - З‑47
20 Падрог 12 12 1830 З‑57
21 Оббурдон 18–22 25 фев. 1840 З‑58
22 Шамтуч 20–21 1840 З‑59

23 Шоватки Поён 17–18 08–10 1700 З‑60
18–21 З‑61

24 Похурд 14–31 с 10 фев. 1650 З‑62
25 Рарз 18 5 1580 З‑63
26 Томин 18 1500 З‑64

Некоторые жители утверждают, что дата наступления Навруза зависит от погод-
ных условий и  локального микроклимата. В  связи с  этим интересно сопоставить 
даты Навруза с праздником Джуфт баророн, когда проводили первую запашку зем-
ли. Хотя по Джуфт Баророну нам удалось собрать меньше информации, чем по Нав-
рузу, но по имеющимся сведениям складывается следующая картина. Когда Навруз 
отмечался рано, то  одновременно с  ним праздновали Джуфт Баророн, что можно 
проследить на примере кишлаков Санджун, Кудишар и Падрог. С другой стороны, 
в кишлаках, где Навруз приходился на вторую половину марта, Джуфт Баророн все 
равно отмечали в начале марта (кишлаки Эсизи Боло, Шоватки Поён, Рарз) или даже 
в конце февраля (кишлаки Муджиф, Пастигав, Оббурдон, Похурд).

По словам жителей, первую запашку, которую отмечал Джуфт Баророн, прово-
дили почти сразу, как только начинал сходить, таять снег, что связано с относитель-
но прохладным климатом в условиях высокогорья. Если пшеницу посадить позже, 
то она или не успеет поспеть, или даст плохой урожай. По сравнению с кишлаками 
Рог и Худгиф Боло, особенность кишлака Санджун состоит в том, что часть приле-
гающих к нему земель близко расположена к Зеравшану, поэтому снег там сходит 
быстрее, а значит и первый посев делают раньше. Та же самая ситуация происхо-
дит в кишлаках Палдорак, Дехманора, Сабаг и Табушн. Возможно именно поэтому 
в самых верхних кишлаках, где высота над уровнем моря составляет почти 2500 м, 
важно посадить пшеницу как можно раньше. А ниже по течению, на высоте около 
2000 м это уже было не столь критично. По словам информатора З‑40 из Мадрушка-
та, климат в соседних кишлаках может систематически различаться на 2–3 недели, 
что легко прослеживается по времени созревания овощей и фруктов. Иногда при-
чина отличия климата очевидна. Например, кишлак Худгиф Соя (Соя — тень) с юга 
перекрывается Зеравшанским хребтом, поэтому там тает снег на 2 недели позже, 
чем в кишлаке Худгиф Офтоб, расположенным к северу от него.

Информатор З‑58 из Оббурдона утверждает, что обычно Джуфт Баророн прихо-
дился на  25 дней раньше Навруза, однако иногда даты этих праздников совпада-
ли. Очевидно, что дату Навруза никто никуда не передвигал, его наступление как 
определяли по движению Солнца, так и продолжали определять. Здесь речь идет 
о том, что в случае холодной весны и относительно позднего таяния снега Праздник 
быков переносили на более поздний срок. То есть, именно Джуфт баророн, а не На-
вруз подстраивали под погодные условия. Заметим еще одну деталь — про азимуты 
Навруза нам рассказали во многих кишлаках, но ни в одном кишлаке нет азимута, 
который бы соответствовал Джуфт Баророну. Это является свидетельством того, что 
Джуфт Баророн год от года отмечался в разные дни.

Еще одним важным маркером является дата начала зимней чилли, которая 
по мнению большинства информаторов приходится на 18–22 декабря и соответству-
ет зимнему солнцестоянию. Весеннее равноденствие, которому приписывается На-
вруз, наступает через 89 дней, или 17–21 марта, поэтому все даты, не попадающие 
в этот интервал, вызывают вопросы. Это относится к кишлакам Палдорак, Дехма-
нора, Сабаг, Табушн, Муджиф, Кудишар, Падрог, где Навруз отмечался раньше это-
го интервала и к кишлакам Худгиф Офтоб и Похурд, в которых Навруз отмечают 
в среднем позже. Вообще, от информаторов достаточно часто можно было слышать 
фразу: «У нас Навруз отмечают 18–22 марта, но в других кишлаках его празднуют 
до конца марта». Получается, что в долине Зеравшана Навруз отмечали в течение 
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всего марта, что не  соответствует нашим привычным знаниям (Мадамиджонова, 
Шовалиева 2021).

Представления о звездах. «Ситораи Хунук / Сармо»

После Солнца, Сириус или α Большого Пса является самой яркой звездой земного 
неба, что является основной причиной ее узнаваемости. Из 34 информаторов из ки-
шлаков от Шоватки Боло до Рарза Сириус знают 30 респондентов, что составляет 
88% от числа опрошенных. Это позволяет утверждать, что данная звезда является 
очень известной. Однако есть одна интересная деталь, связанная с названием этой 
звезды. В верховьях Зеравшана, или в Горной Матче, Сириус называют «Ситораи 
сармо» или «Морозная звезда», а ниже по течению используют распространенное 
в Каратегине и Ягнобе название — «Ситораи хунук» или «Холодная звезда». В ки-
шлаках Кудишар и Пастигав звезду все еще называют «Ситораи сармо», а западнее, 
начиная с кишлака Падрог, и ниже по течению ее уже именуют «Ситораи хунук».

Благодаря своей узнаваемости Сириус превратился в  маркер явлений, которые 
характеризуют события, происходящие в  природе (Табл.  3)  и в  действиях людей 
(Табл. 4).

Таблица 3. 
События в природе, происходящие при появлении Сириуса

№  Действие Частота Источник

1 Наступает холод 13 З‑30, З‑32, З‑38, З‑46, З‑48, З‑50, З‑52, 
З‑54, З‑57, З‑59, З‑60, З‑62, З‑68

2 Растения хуже растут  
или перестают расти совсем 7 З‑42, З‑46, З‑48, З‑49, З‑53, З‑57, З‑63

3 Звезда портит растения 4 З‑34, З‑36, З‑50, З‑52
4 Растения становятся невкусными 2 З‑46, З‑47
5 Солнце перестает греть 1 З‑40

Таблица 4. 
Действия людей, совершаемые после появления Сириуса

№  Действие Частота Источник

1 Начинают собирать урожай  
или ускоряют его сбор 13 З‑30, З‑36, З‑38, З‑39, З‑41, З‑42, З‑43, 

З‑46, З‑47, З‑48, З‑59, З‑61, З‑62
2 Сажают озимую пшеницу 5 З‑46, З‑49, З‑56, З‑58, З‑61
3 Не собирают лекарственные травы 3 З‑31, З‑34, З‑40
4 Перестают поливать растения 2 З‑30, З‑35

По смысловому значению все пять вариантов ответов Табл. 1 следует объединить 
в две группы. К первой относятся 14 откликов № 1 и № 5, которые описывают по-
холодание при появлении Сириуса. Ко второй группе следует отнести 13 откликов 
№ 2, № 3 и № 4 которые с разной стороны характеризуют вред, причиняемый звез-
дой растениям: они хуже растут, и изменяют свои свойства, становятся не вкусны-
ми, а большинство фруктов становятся не сладкими. Хотя в последнем случае есть 
исключение, например, некоторые сорта поспевают и  становятся сладкими после 

появления Сириуса (З‑47). Так же обратим внимание на ответ № 3 в Табл. 2, который 
является следствием воздействия звезды — люди перестают собирать лекарствен-
ные растения.

С точки зрения ведения хозяйственной деятельности, появление «морозной звез-
ды» является маркером сбора урожая и временем сева озимой пшеницы. Хотя спра-
ведливости ради следует заметить, что эти процессы разделены во времени и от сбо-
ра урожая до посева озимых проходит примерно 2 недели. Например, 10 августа мы 
видели, как семья кишлака Хайробод закончила уборку небольшого поля с пшени-
цей. После этого полю дадут немного отдохнуть, а к 25 августа его снова собираются 
засадить озимой пшеницей.

«Семь братьев»

«Хафт бародарон» или «Семь братьев» является не  звездой, а  астеризмом — 
группой из семи звезд, под которыми в Каратегине обычно понимают Плеяды. По-
скольку район горной Матчи расположен обособленно, то здесь могут быть немно-
го другие традиции. Например, в Ягнобе мы столкнулись с ситуацией, когда часть 
информаторов отождествляла «Хафт бародарон» с Плеядами, а часть с созвездием 
Большой Медведицы.

Астеризм «Семь братьев» оказался известен 20 информаторам из 39, что состав-
ляет примерно 51% от общего числа респондентов. Однако, качество ответов тако-
во, что собранная информация об объекте бывает противоречива или неполна. Для 
идентификации объекта необходимо знать примерную дату и время его появления, 
направление или азимут, и  желательно иметь его какое‑то характерное описание. 
Если информатор затруднился сообщить хотя бы один из этих параметров, то надеж-
ное отождествление становится невозможным.

Согласно нашим оценкам «Семь братьев» можно уверенно идентифицировать 
с Плеядами только в 3 случаях (З‑32, З‑40, З‑46, З‑48). Еще три описания подходят 
под Плеяды, хотя и не позволяют провести однозначное отождествление. При этом 
они точно не соответствуют варианту с Большой Медведицей (З‑43, З‑54, З‑56). Од-
нако, в четырех описаниях «Семь братьев» однозначно отождествляются с Большой 
Медведицей, причем, в двух случаях сопоставление сделали мы по описанию (З‑41, 
З‑67), а  в двух других это сделали сами информаторы (З‑63, З‑65). В оставшихся 
девяти описаниях для проведения отождествления информации недостаточно, либо 
она противоречива.

Интересна легенда о  семи братьях, которую нам рассказали в  кишлаке Шинг 
Пенджикентского района (З‑67). «Жила одна женщина, у которой было семеро сы-
новей. Она снова забеременела и на этот раз очень хотела родить девочку. Братья 
ушли на охоту, но договорились, что если родится девочка, то мать повесит на во-
рота прялку, а  если мальчик — лук. Женщина родила девочку и повесила прялку, 
но злые соседи поменяли прялку на лук. Братья, обнаружив обман ушли насовсем. 
Так они с  тех пор и  ходят — 4 спереди и  3 сзади». В  этой легенде семь братьев 
отождествлены со  звездами Большой Медведицы. Первые четыре звезды (α, β, γ, 
δ) по ходу суточного вращения неба образуют ковш, а последние три (ε, ζ, η) — руч-
ку ковша (Рис. 3).
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Таким образом, в  верховьях 
Зеравшана «Семь братьев» 
должны быть идентифициро-
ваны с  Плеядами, а  отождест-
вление с  Большой Медведицей 
скорее всего является привне-
сенной извне информацией. Ин-
тересно отметить, что информа-
торы, отождествившими «Семь 
братьев» с  созвездием Большой 
Медведицы являются учителя-
ми географии (З‑41), физики 
и  астрономии (З‑63). Поэтому 
вполне возможно, что их зна-
ния являются приобретенными 
в  процессе обучения в  школе 
и  институте, а  не  отражением 
народных традиций.

Что касается связи «Семи братьев» с  событиями повседневной жизни, то  сре-
ди тех, кто отождествляет их с Плеядами часто можно услышать, что летом «Семь 
братьев» указывают время рассветной молитвы (З‑35). Согласно нашим расчетам, 
гелиакальный восход Плеяд происходит в первой декаде июня, когда становится раз-
личим их характерный ковшик. Учитывая, что местное население не следит за со-
бытием гелиакального восхода, к этой дате можно прибавить полторы-две недели, 
спустя которые Плеяды становятся уверенно различимыми в лучах Солнца. Далее, 
в течение месяца Плеяды хорошо заметны в лучах утренней зари, и как раз в это 
время люди собираются на  молитву. Поэтому в  первой половине лета утреннюю 
молитву связывают с Плеядами.

Со слов информатора (З‑48) когда выходят «Семь братьев» в горах тают ледники 
и  это действительно так, поскольку середина июня — начало июля самое жаркое 
время года. По словам информатора (З‑46), в ноябре «Семь братьев» стоят в середи-
не неба, а в декабре, когда они заходят, еще темно, не рассветает. В это время горные 
козлы начинают искать самок.

«Тарозу»

Из предыдущих исследований (Колганова и др. 2016) нам известно, что «Тарозу» 
отождествляется с тремя звездами пояса Ориона (δ, ε, ζ). Однако в верховьях Зерав-
шана это информация уже забыта. Хоть какую‑то информацию об астеризме могли 
сказать только 8 из 39 информаторов (З‑41, З‑46, З‑49, З‑50, З‑51, З‑58, З‑61, З‑67), при-
чем в большинстве случав эти сведения были неопределенными, или и вовсе не имели 
астрономического подтекста. Поскольку «Тарозу» переводится с таджикского словом 
«весы», то два информатора отождествили его с созвездием Весов, месяцем Мизон 
и осенним равноденствием (З‑46), (З‑51). Это вполне логично, но неверно. Единствен-
но кто сохранил остаточные знания про «Тарозу» это информатор (З‑67) из среднего 
течения Зеравшана, который знает, что астеризм состоит из трех звезд.

«Офтобнихол»

Название периода «офтобнихол» («нихоли бахор») известно из двух источников. 
Во-первых, он фигурирует в периодах счета времени (ТКиД 1966: 184, таб. 2) по со-
седству с  объектами, который являются звездами: «торик ситора», «хотситора», 
Плеяды и  приходится по  времени с  13 по  22  июня. Во-вторых, это  же название, 
но немного в другом варианте написания «автовнихол» есть у Рахимова (Рахимов 
1957: 155). Поэтому, мы проведи опрос среди населения Зеравшана, что им известно 
об этом периоде и существует ли такая звезда, которая становится видимой в начале 
этого времени.

Название «офтобнихол» известно только 6 информаторов, которые проживают 
в кишлаках верховья Зеравшана: Дехманора (З‑30), Рог (З‑31, З‑32, З‑33), Санджон 
(З‑36) и Эсизи Поён (З‑50). Со слов местных жителей в этот период нельзя поливать 
саженцы пшеницы, потому, что это вредит стеблю растения. Заметим, что инфор-
мация о том, растения нельзя поливать в течение 7–10 дней вблизи начала летней 
чилли, которая достаточно точно соответствует летнему солнцестоянию нам извест-
на по данным, собранным в Хатлонской области и в окрестности Гиссара. Только 
два (З‑30, З‑31) из шести информаторов связывают период «офтобнихол» с появле-
нием звезды. По словам (З‑31) эта звезда появляется в том же самом месте, где вы-
ходит Сармо (Сириус). Расчеты показывают, что в середине июня перед рассветом 
в юго-восточной части неба находятся созвездия Кита, Скульптора и часть Эридана, 
которые в основном состоят из тусклых звезд. Единственными возможными вари-
антами отождествления являются относительно яркие звезды α Кита (Менкар) и β 
Кита (Дифда) блеск которых составляет соответственно V = 2.53m и V = 2.04m. За-
метим, что более яркая Дифда (δ = –18°) имеет почти такое же склонение как и Си-
рисус (δ = –17°), а следовательно видима на том же азимуте и высоте. Высота гор 
в направлении юга и юго-востока составляет в зависимости от места наблюдения H 
= 15°÷20°, а расчетная высота звезды равна примерно h = 23°. Таким образом, Дифда 
потенциально соответствует условиям видимости, которые описал информатор. Од-
нако, опираясь только на сведения одного человека нельзя утверждать, что название 
«офтобнихол» соответствует звезде.

Определение времени суток

До распространения современных часов существовала задача определения вре-
мени суток и его синхронизация между жителями кишлака. Известно (Андреев 1958: 
164), что внутри памирских домов были специальные отметки. Когда солнечный луч 
попадал на одну из отметок, пройдя сквозь специальное световое окно «руз», то это 
соответствовало определенному часу дня. Для синхронизации событий в пределах 
кишлака использовали камни на профиле гор, который можно было видеть из любо-
го места. Например, в кишлаке Миденшарв Рошткалинского района ГБАО есть обе-
денный камень. Когда на него приходит тень, то приближается время обеда и время 
дойки коров (ПМА 2019).

На Зеравшане для определения времени применялся деревянный посох, который 
служил в качестве простейшего гномона (З‑40, З‑41, З‑47, З‑53). Житель кишлака 
Шинг (З‑67) Пенджикентского района рассказал о применении отвеса. Когда посоха 
не было под рукой, то использовали тень, которую отбрасывает человек (З‑41, З‑47, 

Рис. 3. Ковш Большой Медведицы. Первые 
четыре звезды по ходу суточного вращения неба 
образуют ковш, а последние три — ручку.
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З‑53). В  первую очередь данный метод подходит для определения времени полу-
денной молитвы. Местный полдень наступает тогда, когда тень от гномона падает 
точно на север, однако его тоже нужно предварительно найти. Чтобы определить на-
правление на север необходимо фиксировать положение тени. Точка, в которой тень 
от  гномона окажется самой короткой, и  будет направлением на  север. Ее следует 
отметить специальным камнем и простейшие солнечные часы готовы. Заметим, что 
именно этот способ определения времени нам рассказал в 2017 г. молодой человек 
из Таджикобада, которому его научил мулло (Никифоров 2021).

Помимо задачи нахождении времени суток существовала задача счета дней 
в году. На Памире она решалась сразу тремя способами. Во-первых, метки внутри 
памирского дома использовались в том числе дня определения дня в году (Андреев 
1958: 163). Чаще всего отметок было три, и они маркировали дни солнцестояний 
и  равноденствий. Во-вторых, те  же самые дни отмечались приметными точками 
на профиле гор. И наконец, на Памире был распространен счет по телу человека — 
«мард» (Андреев 1958; Таджики Каратегина и Дарваза 1966).

Конструкция зеравшанских домов такова, что там в принципе нет световых от-
верстий, поэтому нет и меток. Единственным исключением является дом Искандара 
Надирова (З‑39) в кишлаке Мадрушкат. На летней террасе его дома есть две метки 
летней и зимней чилли — 21 июня и 21 декабря, и еще одна отметка, соответствую-
щая 18 декабря. Их нанес 10 лет назад его отец, который был по профессии метеоро-
логом и учился в Алма-Ате. Поскольку особенной надобности в подобных отметках 
уже нет, можно предположить, что это их появление на новом доме является продол-
жением почти забытой традиции. Заметим, что, осмотрев более полусотни домов 
в более чем в 20 кишлаках, мы не видели дореволюционных или даже довоенных 
домов. Наиболее старые из сохранившихся зданий датируются 1960‑ми годами, ког-
да на Зеравшане уже давно прижился современный календарь, было радио и элек-
тричество. Поэтому надобности в  метках, фиксирующих определенные дни года 
уже не было, даже если они и использовались раньше.

Кроме того, среди всех опрошенных нами людей нет ни одного человека, кото-
рый бы что‑то слышал о счете по телу человека, который использовался на Памире. 
Возможно здесь его никогда и не было, однако утверждать это однозначно нельзя.

Легенды

Легенда о  «Губителе караванов» или о  звезде «Корвон куш» известна на  всем 
протяжении маршрута от кишлака Рог до Рарз, где ее нам рассказали девять инфор-
маторов (З‑30, З‑32, З‑46, З‑50, З‑52, З‑58, З‑59, З‑62, З‑67). Смысл легенды состоит 
в том, люди использовали появление Венеры как предвестника наступления утра. 
Однако, они перепутали Венеру с  другой яркой звездой и  караван вышел в  путь 
раньше времени, и погиб. Звезда, с которой перепутали Венеру, получила название 
«Губитель караванов». Интересно заметить, когда в сообщении приводится время 
появления звезды, то в верховьях Зеравшана звезда восходит еще до полуночи или 
точно в полночь (З‑30, З‑46, З‑50, З‑52), а ниже по течению (З‑59, З‑67) ближе к утру. 
В первом случае действие караванщиков является заведомо ошибочным, поскольку 
они не могли не понимать, что ночь не может быть такой короткой. Поэтому сведе-
ния (З‑59, З‑67) являются более правильными с точки зрения легенды. Быть может, 

наблюдаемая картина объясняется тем, что в Верховья Зеравшана легенда пришла 
с большим количеством искажений.

Еще один миф, описанный И. Мухиддиновым (1975, 1986) касается звезды Скор-
пиона или «Звезды неблагополучия», появление которой приносит людям несчастье 
и неудачу. Опрос показал, что на Зеравшане никто ничего об этой звезде не знает.

Заключение

Проведенное исследование в долине Зеравшана позволило впервые собрать ин-
формацию, которая касается народных астрономических знаний и  календарных 
представлений из  этого района. Следует заметить, что обнаруженные остаточные 
знания имеют относительно высокий уровень. Если для сравнения взять жителей 
современных деревень и  городов из  Центральной России, то  подавляющая часть 
их не ориентируется на небе, не знает звезд и не следит ни за движением Солнца, 
ни за фазами Луны. Тем не менее, есть все основания считать, что еще в начале про-
шлого века, до Октябрьской Революции, когда в горных кишлаках никто не пользо-
вался григорианским календарем и современными новинками в виде часов, уровень 
народных астрономических знаний был существенно выше. Вероятно, что спустя 
сто лет уже не получится восстановить их в полной мере. Тем не менее, если продол-
жить подобные работы в других районах, сопоставляя собранную информацию друг 
с другом и постепенно добавляя в перечень вопросов вновь собранные данные, есть 
основания рассчитывать на существенное расширение наших знаний, касающихся 
народных астрономических представлений.

Приложение 1.
Список информаторов из кишлаков по долине р. Зеравшан

№ 
п\п З* Ф.И.О. Год рождения Кишлак

1 З‑30 Хасанов Шосаид 1948 Дехманора
2 З‑31 Рафаров Хайом Хакимович 1959 Рог
3 З‑32 Ходжи Курбон 1948 Рог
4 З‑33 Ходжи Хидоя 1964 Рог
5 З‑34 Шарипов Саид Мирзо 1947 Ходгиф Боло
6 З‑35 Рахмонов Ходжа Хуссейн 1970 Ходгиф Боло
7 З‑36 Раматов Рахматшо 1952 Санджон
8 З‑37 Шоев Нурмухаммад 1936 Мадрушкат
9 З‑38 Холов Холбобо 1955 Мадрушкат
10 З‑39 Надиров Искандар 1988 Мадрушкат
11 З‑40 Камолов Ахрохуджад 1954 Мадрушкат
12 З‑41 Холов Файзулло 1949 Лангар
13 З‑42 Дустов Одинабек 1968 Хайробад
14 З‑43 Закиров Усман 1938 Хайробад
15 З‑44 Соки Махмад 1987 Хайробад
16 З‑45 Козиев Муллоджон 1947 Муджиф
17 З‑46 Шоилизов Боймамад 1958 Муджиф
18 З‑47 Букиев Парвиз 1985 Пастигав
19 З‑48 Хошоков Тахир 1971 Эсизи Боло
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№ 
п\п З* Ф.И.О. Год рождения Кишлак

20 З‑49 Халифаев Халифа 1924 Эсизи Поён
21 З‑50 Бакиев Зайоветдин 1959 Эсизи Поён
22 З‑51 Хошуров Джадмабой 1960 Хотгиф Офтоб
23 З‑52 Одинаев Мухаммад Назир 1944 Хотгиф Соя
24 З‑53 Хамидов Мирзо Мамод 1960 Кудишар
25 З‑54 Якубов Мухаммад Солих 1939 Кудишар
26 З‑55 Наврузов Раджаб Мухаммад 1949 Кудишар
27 З‑56 Солихов Ахмадхон 1939 Пастигав
28 З‑57 Омидов Хазим 1949 Падрог
29 З‑58 Закиров Бахретдин Худжа 1941 Оббурдон
30 З‑59 Хамза Камол 1959 Шамтуч
31 З‑60 Шарипов Мухаммад Зафар 1958 Шоватки Поён
32 З‑61 Хотамова Майсора 1959 Шоватки Поён
33 З‑62 Ниозов Нуретдин 1931 Похурд
34 З‑63 Назаров Назармухаммад 1952 Рарз
35 З‑64 Мирзо 1978 Томин
36 З‑65 Аблокуров Ибрагим 1952 АвзалЗ-Саразм
37 З‑66 Курбонов Садулло 1968 АвзалЗ-Саразм
38 З‑67 Кахаров Абдулхаким 1949 Шинг
39 З‑68 Абдулхасанов Ильяс 1948 Саразм

* З — условный порядковый номер информатора по долине Зеравшана.
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Исследование посвящено характеристике развития традиционного ското‑
водства каракалпаков с  конца XIX  в. по  современность. Автор отмечает 
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продовольствием, использовался в хозяйстве в качестве тягловой силы. Вто‑
рое место по роли в хозяйстве каракалпаков принадлежало овцам. Верблю‑
дов и коней каракалпаки разводили в малом количестве. В первой трети XX в. 
в традиционном укладе жизни народа в результате политических и социаль‑
но-экономических причин происходили значительные трансформации, кото‑
рые отразились на  скотоводстве каракалпаков. При этом на  протяжении 
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Особенности природы и климата Южного Приаралья наложили свой отпечаток 
на хозяйство населения. На протяжении исторического развития народа сформиро-
вались определенные традиции его жизнеобеспечения, сочетавшие в себе земледе-
лие, животноводство и рыболовство. Преобладание же того или иного вида хозяй-
ственной деятельности напрямую зависело от ландшафтных условий.

К концу XIX в. скотоводство было сосредоточено в полуоседлых хозяйствах, где 
помимо содержания скота весомую роль играло земледелие, а  также в  скотовод-
ческих хозяйствах, где оно являлось основным занятием. Исследователь-востоко-
вед П. П. Иванов, характеризуя хозяйство каракалпаков в XVIII–XIX вв. писал, что 
«специфические природные особенности дельтовой области не позволяли каракал-
пакам целиком сосредоточиться на  земледелии и  способствовали развитию у них 
другой отрасли хозяйства — скотоводства» (Иванов 1935б: 48). Как важнейшие эле-
менты системы жизнеобеспечения каракалпаков, скотоводство и в какой‑то степени 
земледелие оказали значительное влияние на формирование их культуры. Этногра-
фы, на  основе зависимости хозяйства и  культуры от  естественно-географических 
условий, выделяют хозяйственно-культурные типы (ХКТ) (Левин 1955; Чебоксаров, 
Чебоксарова 1985). Каракалпаков принято относить к  хозяйственно-культурному 
типу полуоседлых и полукочевых скотоводов — земледельцев аридной зоны (Яго‑
дин 2008: 137). Деление каракалпаков на арысы — родоплеменные союзы отрази-
лось на ареале их расселения в низовьях Амударьи. Этнографами отмечено, что пле-
мена и роды арыса он торт уру проживали в Правобережье Амударьи, на территории 
современных Чимбайского, Кегейлийского и Нукусского районов Республики Кара-
калпакстан, в то время как племена и роды арыса конграт расселились в северной ча-
сти дельты, на землях, прилегающих к Аральскому морю, в Левобережье Амударьи, 
на территории современных Муйнакского, Кунградского и Ходжейлийского районов 
Каракалпакстана (Жданко 1952). Окружающие каракалпаков ландшафты определя-
ли отличия в их хозяйственной деятельности: каракалпаки арыса конграт занима-
лись скотоводством и  рыболовством, каракалпаки арыса он торт уру — оседлым 
земледелием, перекочевывая лишь тогда, когда пересыхали каналы (Жданко 1979). 
Подобное хозяйственное различие удивительным образом повторяет ХКТ кердер-
ской культуры. При изучении материальной культуры Кердера, также было зафик-
сировано хозяйственное различие у  кердерского населения, часть которого вела 
земледельческое хозяйство в его не ирригационных формах, сочетавшуюся со ско-
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товодством и полукочевую, занимавшуюся отгонным скотоводством (Ягодин 2008: 
136). Для отгонного скотоводства население Кердера использовало плато Устюрт. 
Существовали большие поселения, имевшие стационарное ядро, вокруг которого 
располагались переносные жилища полукочевого населения, частично зимовавшего 
у больших кердерских поселений (Курганча, Куюк-кала) (Курбанова 2020: 22). Такая 
близость ХКТ кердерцев и каракалпаков не удивительна. Естественно-географиче-
ские условия определяли аналогичные виды хозяйства. Кроме того, есть причины 
предполагать, что между кердерцами и каракалпаками существовала этногенетиче-
ская преемственность (Ягодин 1971.).

Хозяйственное развитие территорий расселения каракалпаков было неравномер-
ным. В результате к концу XIX в. сформировались 5 природно-хозяйственных рай-
онов: I -Даукаринский, расположенный в восточной части дельты Аму-Дарьи; этот 
район, несмотря на благоприятные почвенные условия, по причине безводия, ме-
стами уже принял вид пустыни, в связи с чем земледелие здесь носит неустойчивый 
характер. II — Чимбайский, занимающий среднюю часть дельты, здесь сложились 
приемлемые условиях орошения, что способствовало формированию устойчивого 
хозяйства выраженного интенсивно-земледельческого типа. III — Талдыкский — 
простирающийся в северо-западной части дельты; значительная часть территории 
этого района, была залита водою, вследствие чего земледельческий промысел здесь 
не  получил широкого развития. IV — Шураханский — составляющий приамуда-
рьинскую полосу южной части отдела; данный район также находится в нормальных 
условиях орошения и земледелие в нем достигло наибольшего развития. V — Кы-
зыл-Кумский — представляющий огромное пространство бугристых и барханных 
песков, расположенных к востоку от амударьинского оазиса; земледельческий про-
мысел здесь совершенно отсутствует, хозяйство носит чисто скотоводческий харак-
тер (Материалы по обследованию 1915).

В Даукаринском районе в первой четверти XX в. получило развитие овцеводство, 
в Кызыл-Кумском районе разводили исключительно мелкий рогатый скот и верблю-
дов. В Чимбайском и Шураханском районах ввиду их земледельческой направлен-
ности, количество скота было небольшое. Характерной чертой этих двух районов 
являлось преобладание крупного рогатого скота и большое распространение лоша-
дей. В Талдыкском районе в основном специализировались на разведении крупного 
рогатого скота.

Разводили каракалпаки овец, коз, крупный рогатый скот и в незначительном ко-
личестве лошадей и верблюдов. Неслучайно именно эти животные занимали наи-
более важное место в их мифологии, обрядах и обычаях (Есбергенова 1999; 2021; 
Турекеев 2021).

Представляя собою в массе полуоседлое земледельческое население, лишенное 
возможности пользоваться обширными степными пастбищами и  совершать пра-
вильные перекочевки со своим скотом, каракалпаки сосредоточили свое внимание 
на  разведении крупного рогатого скота, обозначаемого хивинскими документами 
термином «мал», в  противоположность мелкому рогатому скоту «кой», используя 
для этой цели те сравнительно ограниченные кормовые ресурсы, какими располага-
ла дельта Амударьи с ближайшим к ней районом. В этом отношении каракалпакское 
скотоводство резко отличалось от казахского, где главную роль играли, как известно, 
овцеводство и отчасти коневодство, связанные с пастбищно-кочевой системой хо-

зяйства. Каракалпакские районы являлись главным поставщиком крупного рогатого 
скота на рынки Хивы, тогда как казахи и туркмены сбывали туда своих овец, лоша-
дей и верблюдов (Иванов 1935а: 69).

Крупный рогатый скот, разводимый каракалпаками, был исключительно мест-
ных пород, представляющий собой переходный тип между скотом туркменов и ка-
залинских казахов: быки большие и сильные, коровы средней удойности, масть чаще 
всего встречалась красная и  бурая (Хозяйствао Каракалпакии 1971: 108). Описы-
вая крупный рогатый скот каракалпаков, генерал и ученый-географ А. В. Каульбарс 
в конце XIX в. писал, что «порода этого скота здесь весьма хорошая; быки очень 
крупные, крепкие, сильные; коровы также довольно большого роста и дают много 
молока, если принять во внимание, что они пользуются круглый год исключительно 
подножным кормом и камышом» (Каульбарс 1881: 550).

Крупный рогатый скот в  хозяйстве каракалпаков преобладал. По  сведениям 
К. Г. Гиршфельда и М. Н. Галкина, составивших описание Хивинского оазиса в 1903 г., 
каракалпаки Шуманайского бекства и Чимбайского участка Амударьинского отдела 
были основными поставщиками крупного рогатого скота на всех рынках оазиса (Гир‑
шфельд 1903: 171). В отличие от каракалпаков, туркмены, узбеки и казахи (Алексеева 
2016: 25) крупный рогатый скот разводили в меньшей степени.

Эти породы — красная и бурая, получили широкое распространение среди на-
селения низовьев Амударьи. Каракалпаки широко применяли в сельском хозяйстве 
крупный рогатый скот в качестве тягловой силы. В  зажиточных хозяйствах коров 
держали для получения мяса и  молочных продуктов, в  других, из-за отсутствия 
тягловой силы, единственную дойную корову, часто использовали вместо рабочего 
быка (Хозяйство Каракалпакии 1971: 108).

Разведением лошадей население Центральноазиатского региона занималось из-
древле. У  каракалпаков, в  отличие от  казахов и  кыргызов, табунное коневодство 
не получило распространения. Тем не менее, хозяйства, в которых содержались ло-
шади, имелись. Их каракалпаки активно использовали в хозяйстве. Весною лошади, 
быки и даже коровы пахали землю, затем, когда взойдет хлеб, в тех местностях, где 
орошение возможно только с помощью чигирей, верблюд, а иногда лошадь и бык, 
приводили в движение водоподъемное колесо; наконец, после жатвы, животные, ис-
пользовались для вымолачивания хлеба, как это делается во  всей Средней Азии. 
Кроме того, лошади и  быки служили для перевозки грузов на  арбах или двухко-
лесных экипажах, находящихся в повсеместном употреблении в дельте Аму-Дарьи 
(Каульбарс 1881: 542). Лошади разводились трех пород: казахской, каракалпакской 
и туркменской. Казахская порода лошадей была преимущественно распространена 
среди кызылкумских и устюртских казахов и отличалась выносливостью и непри-
хотливостью. Оседлое казахское население в  низовьях Амударьи наряду со  свои-
ми лошадьми держало лошадей каракалпакских пород — қарабаир, будан, туқым, 
ханыазат. Среди этих пород особенно ценился қарабаир, для выведения которой 
помимо местной лошади были использованы туркменская, арабская и монгольская 
породы (Шаниязов 2011: 130). Лошадь ростом выше казахской и ниже туркменской, 
выносливая, плотного и красивого сложения, имела широкую грудь. Она обладала 
наилучшими скаковыми качествами, физической крепостью, выносливостью, спо-
собностью к продолжительному передвижению. На каракалпакских базарах лошади 
казахской породы в среднем стоили от 20 до 40 руб., а қарабаир от 55 до 75 руб. 
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(Материалы по обследованию 1915: 287). Туркменские аргамаки являлись большой 
редкостью среди казахов, каракалпаков и узбеков.

Население низовьев Амударьи разводило овец двух пород: казахских курдючных 
и каракульских. Овцеводство преобладало в периферийных частях дельты, заселен-
ной полукочевым и кочевым казахским населением. В оседлых и полуоседлых кара-
калпакских хозяйствах, в отличие от казахских, туркменских и узбекских, овец было 
значительно меньше. К примеру, в традиционном хозяйстве казахов в видовом со-
ставе стада удельный вес овец в среднем составлял более 60% всего поголовья скота 
(История Казахстана 2001: 85). Первое место занимало овцеводство по своему удель-
ному весу среди видов скота — хозяйственному назначению и в жизни туркменского 
населения (Демидов 2016: 139). Овцеводство было ведущим и в животноводстве уз-
беков, которые разводили два вида овец: каракульских (каракульско-смушковое овце-
водство) и курдючных (мясо-сальное овцеводство) (Шаниязов 2011: 121).

Как утверждает респондент, помимо названных пород «была порода елибай, 
но у нас она мало распространена, в основном в Казахстане. У этих овец длинные 
ноги» (ПМА 2022, № 5).

Верблюдов каракалпаки держали только для приведения в  движение чигирей, 
мельниц и хлопкоочистительных машин. Разведением верблюдов занимались в ос-
новном казахи и туркмены низовьев Амударьи. Для них верблюды служили транс-
портным средством при перекочевках, давали молоко, шерсть и заработок при прие-
ме подрядов на перевозку всевозможных тяжестей по караванным путям. Основным 
районом разведения верблюдов были Кызылкумы, Устюрт и  прилегающие к  ним 
пустынные местности дельты Амударьи (Хозяйство Каракалпакии 1971: 108).

Таково было состояние животноводства каракалпаков в  конце XIX — начале 
XX вв. Аграрная политика, проводимая в 1920–1930 гг., привела к значительным со-
кращениям поголовья скота. Созданные в 1928 г. первые колхозы, были образованы 
путем насильственного принуждения крестьян к вступлению в них с собственным 
скотом. Результаты коллективизации имели негативные последствия. Крестьян вы-
нуждали переходить на  выращивание хлопка, особенно в  Турткульском, Шаббаз-
ском, Кипчакском, Ходжейлийском, Чимбайском, Кегейлийском, Кунградском рай-
онах, была поставлена задача расширения хлопкосеяния. Районы  же, изначально 
животноводческого направления — Караузякский и Тахтакупырский, начали при-
спосабливать к выращиванию хлопка (Каракалпакстан 2003: 233). В результате ста-
ли нарушаться традиционные принципы хозяйствования, основу которых составля-
ло комплексное ведение хозяйства, что привело к значительному сокращению доли 
частного сектора.

Причиной резкого уменьшения количества скота в 1920–1921 гг. были, вне всяко-
го сомнения, масштабные заготовки продразверстки. Поголовье скота в Амударьин-
ском районе сократились с 566 тыс. голов в 1917 г. до 201 тыс. голов в 1921 г. Та-
ким образом, сельское хозяйство края, ослабленное войной, неурожаями, испытало 
на себе еще и удар продразверстки.

В последующие годы предпринимались попытки формирования новой системы 
государственного регулирования, опирающегося на рыночные механизмы и стиму-
лы. Эта политика дала в Амударьинской области некоторые положительные сдвиги: 
значительно увеличились посевные площади, поголовье скота и производство раз-
личных сельскохозяйственных товаров. Однако вскоре все это было утрачено, или 

точнее сказать, сметено командно-административной системой, установлением ре-
жима принудительных заготовок сельскохозяйственной продукции, который никак 
не заинтересовывал тружеников в увеличении их производства.

В целом, период 1920‑х гг., в истории нашего края весьма противоречив: во‑пер-
вых, значительная доля безземельных дехкан получила возможность эксплуатации 
земельных наделов на менее кабальных условиях, чем в предыдущие годы. Во-вто-
рых, стимулирование и интенсификация труда сделало возможным увеличение объ-
емов производства продукции и сельскохозяйственных товаров. Однако, кризисная 
ситуация в Туркестане, как и в Амударьинской области все еще не была преодолена.

Во второй половине 1940‑х гг. были достигнуты определенные успехи в живот-
новодстве. В Чимбайском районе открылся на постоянной основе пункт научно-ис-
следовательского института животноводства. Появились племенные совхозы, так 
в питомник Чимбайского района было завезено 104 головы крупного рогатого скота 
красно-степной породы из России. Это отмечает и респондент: «Во времена СССР 
часто скот привозили из других стран. В довоенные и послевоенные годы в Кара-
калпакстане были местные породы скота. Ввозя из других регионов и стран скоти-
ну, развивали животноводство» (ПМА 2022, № 1). Около 80% колхозов республики 
стали обладателями 3‑х видов производительного скота. В Каракалпакии было по-
строено 219 ферм по выращиванию коней и 48 ферм по откорму скота (товарные) 
(Каракалпакстан 2003: 288).

Однако начиная с середины 1950‑х гг. в результате непродуманного хозяйствова-
ния в сфере животноводства, поголовье скота начало сокращаться. К 1955 г. в кол-
хозах насчитывалось 159,2 тыс. крупного рогатого скота, 358, 2 тыс. овец, 1,9 тыс. 
голов свиней. В 26907 частных хозяйствах крупного рогатого скота не имели, в 8775 
хозяйствах вообще не имели домашних животных. По республике поголовье лоша-
дей и коз было сведено к нулю (Каракалпакстан 2003: 291).

В 1960‑е гг. благодаря богатым пастбищным угодьям в низовьях Амударьи были 
организованы животноводческие фермы по откорму крупного рогатого скота мяс-
ного направления. В результате, к 1970‑м гг. удалось достичь улучшения в данной 
сфере хозяйствования. К  этому времени функционировало 10 животноводческих 
хозяйств на 100 тыс. голов крупного рогатого скота. Их рентабельность была очень 
высокой — один центнер мяса обходился в 70–80 рублей. За 25 лет (1960–1985 гг.) 
в Каракалпакстане было произведено 75 тонн мяса (Камалов 1999: 5).

К середине 70‑х годов XX в. в результате концентрации производства были созда-
ны 8 овцеводческих совхозов, 14 мясного скотоводства и откорма крупного рогатого 
скота, 1 птицеводческий совхоз (Курбанова 2002: 56). Это был период процветания 
одного из  районов Каракалпакстана с  животноводческим направлением: «В  Тах-
такупырском районе было хорошо развито овцеводство. Совхоз имени К. Маркса 
(ныне Жанадарья) в 1976 г. был одним из развитых. Количество голов скота дости-
гало 105–110 тыс. С увеличением количества мелкого рогатого скота открывается 
совхоз Конырат кол (ранее совхоз имени Дмитрова). Мелкий рогатый скот завозился 
из Хорезма. Природные условия Тахтакупырского района были хорошо приспосо-
блены для скотоводства. В ведении района имелось 2000 гектаров земли для пастби-
ща, с колодцами с артезианской водой» (ПМА 2022, № 2).

В  последующие годы положение в  скотоводческой отрасли вновь стало ухуд-
шаться. К моменту распада СССР животноводство в республике находилось в кри-
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зисе. Экономическая ситуация в  республике была сложной. В  животноводческой 
отрасли ощущались недостаток фуража, отсутствие надлежащего зоотехнического 
и ветеринарного оборудования. Качество пастбищ находилось в плохом состоянии. 
В результате нередки были случаи падежа скота.

После провозглашения независимости Республикой Узбекистан был принят ряд 
постановлений, направленных на улучшении ситуации в животноводческом секто-
ре: «О мерах по углублению экономических реформ в животноводстве республики» 
(1993 г.) и «О мерах совершенствования экономических реформ в животноводстве 
и защите интересов дехканских (фермерских) хозяйств и приватизированных ферм» 
(1994  г.). Скот с  убыточных ферм раздавался бывшим колхозникам. Принимается 
ряд постановлений непосредственно для Республики Каракалпакстан: «О  мерах 
по ускоренному развитию отраслей животноводства в Республике Каракалпакстан» 
(2019 г.), «О дополнительных мерах по ускоренному развитию отраслей животно-
водства в Республике Каракалпакстан» (2020). Как следствие в сфере животновод-
ства Каракалпакстана сформировано 236 проектов на общую сумму 490 млрд сумов. 
В настоящее время реализовано 94 проекта на 119,6 млрд сумов. В Кунградском, 
Бозатауском, Муйнакском и Тахтакупырском районах начата работа по созданию се-
мейных животноводческих коопераций, рассчитанных на 5,5 тысячи голов крупного 
рогатого скота.

Предпринимаемые меры оживили скотоводческую отрасль республики. Как 
сообщает респондент, в  современных условиях «На  территории Тахтакупырского 
района занимаются выращиванием крупного рогатого скота. На сегодняшний день 
имеется 39 тысяч голов крупного скота, большей частью местных пород: қызыл ала, 
а также завозятся породы из-за рубежа — из Германии Сементал (Симментальская), 
Польши — Красная польская, Казахстана — қызыл шөл (Красная степная), қазақ ак-
бас (Казахская белоголовая). В основном выращиваем казахскую белоголовую и се-
ментал. В апреле выгоняем их на пастбища, в мае гоним обратно в коровники. Эти 
породы животных не приспособлены к климатическим условиям нашего региона, 
они плохо переносят жару. Поэтому в жаркие месяцы они содержатся в помещени-
ях, к тому же им нужны специальные душевые помещения. В сентябре вновь выго-
няются на выпас, в декабре загоняются на фермы» (ПМА 2022, № 4).

В целом же по Тахтакупырскому району, фермеры предпочитают разводить мел-
кий рогатый скот, главным образом овец — породы малши қой, едилбай. В послед-
нее время стали заводить гиссарскую породу овец из  Кашкадарьинской области. 
Привезенный скот распределяется по частным хозяйствам.

Каракалпакские скотоводы, особенно в последние годы, несмотря на сложности 
и риски, проявляют настойчивость, развивают свое производство. Данная отрасль 
хозяйствования остается одной из важных на современном этапе. Опытным ското-
водам, хорошо знающим особенности природно-климатических условий и основы 
ведения скотоводческого хозяйства, удается добиваться определенных успехов. Со-
временные скотоводы успешно сочетают традиционный опыт с современными зна-
ниями.
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Введение

Вопросы разграничения территорий проживания народов в  разные историче-
ские периоды неизменно вызывали интерес историков и этнографов на протяжении 
многих лет. Источниками для получения сведений об этом становились старинные 
карты, архивные документы, описания путешественников, этнографические и архе-
ологические исследования, фольклорные записи.

Немало знаний можно почерпнуть из указанных источников о расселении нен-
цев, называвшихся в  дореволюционной литературе самоедами, наряду с  энцами 
и нганасанами. Исследователи по мере возможности использовали их в своих трудах 
начиная с XVIII в. Западной границей кочевания самоедов они определяли устье р. 
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Северная Двина, где располагается г. Архангельск, а восточную доводили до р. Лена 
(Татищев 2005: 297; Миллер 2009: 40; Фишер 1774: 72).

Советские историки и этнографы, опираясь на новые материалы, уточнили дан-
ные предшественников, показав, к  примеру, западные границы кочевания ненцев 
по конкретным рекам. Кроме Северной Двины ими были названы реки Кулой, Ме-
зень, Онега (Колычева 1956: 76; Хомич 1966: 16; Долгих 1970: 26–27).

Несмотря на  видимую изученность проблемы, отдельные факты в  некоторых 
документах и описаниях требуют критического переосмысления. В других можно 
отыскать сведения, ранее упущенные из виду. В настоящей статье мы попытались 
по-новому рассмотреть несколько опубликованных исторических источников, в ко-
торых можно увидеть прямые или косвенные указания на то, что самоеды-ненцы не-
когда кочевали дальше, чем предполагалось ранее, от территории своего нынешнего 
компактного проживания. Было обнаружено свидетельство о торгово-обменных свя-
зях ненцев и русских в Белозерском крае в XVII в., признано несправедливым рас-
пространённое предположение о кочевании ненцев в XIV в. возле Онежского озера. 
Кроме этого, мы коротко коснулись темы ненецко-саамских контактов, показав, что 
их масштабы были преувеличены некоторыми исследователями.

На закат

По-ненецки восток — яля тарп, запад — яля падь, в буквальном смысле — дня 
восход и дня закат. Рассмотрим некоторые известные описания западных пределов 
кочевания ненцев в прошлом и причины их движения «на закат дня».

Западной границей ненецких кочевий сегодня является побережье Мезенской 
губы Белого моря. Открытие и освоение этих земель хронологически шло, на наш 
взгляд, параллельно — русскими с юго-запада, ненцами с востока. Предположитель-
но к  XV  в. представители обоих народов дошли до  низовий р. Мезень (Квашнин 
2019а: 68–69).

После основания в 1499 г. городка Пустозерска, русские закрепились в нижнем 
течении р. Печоры и стали расширять своё взаимодействие с ненцами, кочевавши-
ми к западу и востоку от неё. В XVI в. в Московском государстве было известно 
о «самоедцах», приезжавших «торговати с  Русаки» в  слободку Лампожня, распо-
лагавшуюся на правом берегу Мезени в 60 км от её устья. Об этом свидетельствует 
«Жалованная несудимая грамота Канинским и Тиунским самоедам» 1545 г., подпи-
санная царём Иваном Грозным. В грамоте говорится, что самоеды «Леска да Апица 
во всее Самоеди Канинскыя и Тиунскыя» били челом о притеснениях со стороны 
Печерян и Пермяков, которые отнимают у них «рыбные ловли и звериные ухожаи» 
по рекам Пёша, Волонга, Индига, Железная, там, где рыбачили и охотились их отцы 
и деды. Кроме этого, в устье Мезени русские построили Окладникову слободку (Со-
кольню 1 Нову) и «самоедцам приезжая ставитися негде», а Пинежские 2 волостели 3 
«их судят силно и их продают и убытки чинят им великие» (ААЭ 1836а: 182–184). 
1	 В слободках Лампожня, Кузнецова (Малая) и  Окладникова (Большая) проживали «сокольи 

помытчики», ловившие соколов и кречетов для царской соколиной охоты.
2	 Пинежская волость Двинского уезда существовала в XVI–XVII вв.
3	 Волостели — обычно писцы, дьяки, городничие, губные старосты, городовые приказчики 

из числа рядовых детей боярских, получавшие доход не из казны, а непосредственно с управ-
ляемого ими населения.

Можно сказать, что таким образом русские пытались препятствовать ненцам сво-
бодно двигаться дальше на запад и юго-запад, для расширения своих рыболовных 
и охотничьих угодий.

Грамотой Ивана Грозного было велено Пинежским волостелям «самоедцов» 
не судить, а Печерянам, Пермякам и Русакам в их «рыбные ловли и звериные ухо-
жаи» не входить (ААЭ 1836а: 182–184). Следует сказать, что царские грамоты за-
щищали лишь на  некоторое время. Притеснения ненцев русскими продолжались 
и  в  дальнейшем. К  примеру, в  1629  г. «самоедин Меншичко Апицын» жалуясь 
на  мезенца Окладниковой слободы Созонко Ванюкова «с  товарыщи», «положил 
в Новгородской четверти перед диаки» грамоту Ивана Грозного 1545 г., в качестве 
подтверждения прав на владение рыболовными угодьями и звериными промыслами 
на реках Индиге и Волонге (ААЭ 1836б: 280–281).

Со временем ненцам всё‑таки удалось продвинуться дальше на запад. В конце 
XVI — начале XVII в. они кочевали уже за р. Мезень доходя до низовий Северной 
Двины, где активно развивались торговые отношения русских с иностранцами в по-
селениях Холмогоры и Новохолмогоры (будущем Архангельске) 1.

Среди «заморских» купцов, дипломатов и путешественников, проезжавших че-
рез Архангельск в XVI–XVIII  вв., были не  только англичане, но и представители 
других европейских государств. Некоторые из  них оставили описания самоедов. 
К примеру, английский посланник Джильс Флетчер, прибывший в Русское царство 
в 1588 г., в своих воспоминаниях утверждает, что лично разговаривал с несколькими 
самоедами и записал от них краткие сведения об их самоназвании, жизни, быте, ве-
рованиях (Флетчер 1906: 86–87).

Голландский купец, путешественник и дипломат Исаак Масса, проведший в Мо-
сковии восемь лет (с 1601 по 1609 г.), собрал о ней довольно много исторических 
сведений, в том числе о событиях XVI в. В сообщении о покорении Сибири он рас-
сказывает о деятельности на Урале солепромышленников Строгановых (Аникови-
чей). Родоначальник Аника, по словам Массы, «имел много детей и всем был от бога 
щедро наделён и благословлён, но побуждаемый страстью к наживе, возымел се-
рьёзное желание узнать, кем населены те страны, откуда приходили с дорогими ме-
хами и другими товарами те люди, которые по языку, одежде, обычаям и вере отли-
чались от остальных и называли себя самоедами и другими неизвестными именами. 
Эти люди ежегодно приходили рекою Вычегдою и вели меновую торговлю с русски-
ми и московитами в городах Усолье и Устюге 2, лежащих при реке Двине 3, т. к. там 
именно находились главные склады и рыночные места для всевозможных товаров, 
преимущественно для драгоценных мехов». Подружившись с зауральскими абори-
генами, Строгановы стали снаряжать экспедиции для проведывания путей в Сибирь 
и приобретения пушного товара (Алексеев 1941: 256–258).

Здесь необходимо сделать небольшое отступление. В 1557  г. Аника Строганов 
«объявил при царском дворе о выгодах этой торговли, а также о тех сведениях, кото-

1	 В 1631 г. произошёл из ряда вон выходящий случай. Канинский самоед Якушка Пирчиков, 
после убийства самоедами Семейкой Вотеевым и детьми Митьки Толстикова его отца из-за 
спорных рыболовных угодий, бежал в Архангельск, а оттуда на корабле в Англию, взяв с со-
бой двух оленей. По возвращении был пойман, просидел в тюрьме до 1636 г. и был отпущен 
на свободу потому, что заболел цингой (Арзютов, Амелина 2022).

2	 Усолье — г. Сольвычегодск, Устюг — г. Великий Устюг.
3	 Северная Двина, в устье которой стоит г. Архангельск.
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рые ему удалось добыть о сибирских инородцах и о Сибири вообще» (Сербов 1909: 
492). На  рубеже XVI–XVII  вв. добыча пушнины в  Сибири успешно развивалась 
и постепенно приобретала упорядоченный характер. Ватаги вольных добытчиков, 
не только посылаемые Строгановыми, но и все другие, обязаны были платить де-
сятинную пошлину с пушного товара, который они везли через Урал. Пушной ясак 
с инородцев собирался в острогах или зимовьях. В 1600 г. царь Борис Годунов по-
жаловал своей грамотой «всех промышленных людей Пенежан и Мезенцов» «в Мун‑
газею, морем и Обью рекою, на Таз и на Пур и на Енисей, им ходити и с Самоедами, 
которые живут на тех реках… им торговати велели поволно; а нашу десятинную 
пошлину, от девяти десятое… велели есмя давати на Мезени, в Окладниковой сло‑
бодке» (ААЭ 1841: 27–28).

Нередки были случаи беспошлинного провоза пушнины. К примеру, в «Грамоте 
в Берёзов воеводе Петру Черкасскому о торговле русских с самоедами в Берёзовском 
уезде» 1607 г. говорится о том, что жители Пустозёрска, подружившись с ненцами, 
кочевавшими по притокам Печоры, доверяли им свои товары, которые те везли через 
Урал и обменивали на пушнину у ненцев, кочевавших на притоках Оби и Надыма. 
Некоторые русские сами ездили на оленях с пустозёрскими ненцами и приводили 
войкарских (приуральских) и сибирских лесных ненцев с товарами в Роговой горо-
док на р. Усе, правом притоке Печоры (Вершинин, Визгалов 2004: 12–14; Квашнин 
2019б: 108–109).

В XVII–XVIII вв. приуральско-ямальские и надымско-тазовские ненцы не раз со-
вершали набеги на Канинскую и Тиманскую тундры. Они отнимали у своих сопле-
менников рыбные промыслы и охотились на пушного зверя в их угодьях. Об этом 
в 1688 г. били челом царям Ивану и Петру Алексеевичам Романовым «Мезенские 
Тыунского берегу Самоядцы» (ААЭ 1836в: 445–446). Пустозерские ненцы тоже не-
редко ходили на запад от Печоры за поживой. В 1708 г. они «пограбили» мезенских 
жителей в Малоземельской тундре (Колычева 1956: 78).

В 1701 г. путешествие через Россию в южные страны совершил ещё один гол-
ландец — художник, путешественник и  писатель Корнелис де  Брюйн (Корнилий 
де Бруин). Будучи в Архангельске, он познакомился в его окрестностях с несколь-
кими самоедами, которых застал «за работой, т. е., за деланием вёсел, сосудов для 
выкачивания воды из лодок, маленьких скамеек или стульцев, и подобных поделок 
из дерева, которые они обыкновенно приносят для продажи в город и на корабли». 
В своих воспоминаниях де Брюйн довольно обстоятельно отобразил внешний облик 
самоедов, их одежду, обувь, жилище, пищу, оленью упряжку, способы охоты и ры-
балки, родильный и похоронный обряды. К описанию были добавлены собствен-
норучные рисунки. Судя по изображению одежды на женщине, его собеседниками 
были ненцы из Канинской тундры (Бруин 1873: 10–21; Николаев 2009: 64–81; Кваш‑
нин и др. 2020: 92–96).

Во второй половине XVIII в. развитие крупностадного оленеводства позволило 
ненцам ещё чаще совершать перекочёвки на  большие расстояния. Архангельский 
гражданин В. В. Крестинин, один из участников академической экспедиции 1772 г. 
под руководством И.  И.  Лепёхина собрал сведения о  ненцах Архангелогородской 
губернии от приезжавшего в Архангельск самоеда Тиманской тундры Яно Худеяро-
ва рода Ванойта. По словам Яно, «проезжал он Самоядскую землю от Мезени реки 
до самого Обдорска» (Лепёхин 1805: 205).

Приведённые примеры позволяют определить примерные маршруты сезонных 
перекочёвок ненцев в XVI–XVIII вв. и крайние западные точки, до которых они до-
ходили. Европейские ненцы двигались по  заполярной тундре до Мезени и посте-
пенно достигли устья Северной Двины. Сибирские ненцы шли по левым притокам 
Оби, переходили через горы Полярного Урала, откуда шли на запад к Пустозерску 
и Мезени или выходили по притокам Печоры и Вычегды к Сольвычегодску и Вели-
кому Устюгу. Перекочёвки происходили зимой и ранней весной по застывшей тун-
дре и замёрзшим рекам. Это было обусловлено не только удобством передвижения. 
Охота на пушного зверя начиналась в зимнее время, когда мех на шкурках полно-
стью сформировался, стал высоким, густым, блестящим и оттого очень ценным.

Челобитная Хилты Балахонова

Наряду с упомянутой выше грамотой Ивана Грозного Канинским и Тиманским 
самоедам 1545 г., существует ещё одна, менее известная, времён Василия III. Под-
линник грамоты пока не обнаружен, она сохранилась в РГАДА только в списке че-
лобитной 1682 г. Впервые грамота была опубликована в сборнике архивных доку-
ментов в 1992 г., под названием «Жалованная грамота великого князя Василия III 
ненцам, живущим по реке Обь, о принятии их в подданство России. 1525 г.». Сбор-
ник был составлен философами, преподавателями торгово-экономического универ-
ситета, далёкими от истории и археографии. Не разобравшись в сути документа, они 
опустили его первую часть и поместили в сборник только вторую, с текстом 1525 г., 
хотя грамота является, по современным понятиям, лишь приложением к просьбам, 
изложенным в  челобитной 1 (Сазонов и  др. 1992: 6–7). Для нашего исследования 
представляет интерес как раз первая часть документа, где упоминаются местности 
и населённые пункты, в которых самоедам «от государевых людей чинятца великие 
убытки и продажи».

Полный текст челобитной 1682 г. со списком жалованной грамоты 1525 г. был 
опубликован в 2004 г. в г. Екатеринбурге коллективом историков и археологов в сбор-
нике архивных документов «Обдорский край и Мангазея» под названием «Жалован-
ная грамота великого князя Василия III самоедам о принятии их в подданство» (Вер‑
шинин, Визгалов 2004: 10–11). Как видим, и  эти авторы акцентировали внимание 
на второй части документа. Ниже мы публикуем полный текст по изданию 2004 г. 
с указанием названия и даты, как они записаны в архивной описи РГАДА.

1682 г., марта 22.
Расспросные речи2 ненецкого «князьца» Хилты Балахонова о притеснениях, 

чинимых ненцам русскими людьми.

190‑го г. марта в 22 день явился в Посольском приказе печерской и югорской са‑
моеди князец Хилта Балахонов, а в допросе сказал:

1	 Кроме этого, под текстом документа составители совершенно непрофессионально попыта-
лись расшифровать название «самоедь Югорская», написав, что так называли хантов и отча-
сти манси.

2	 В документе имеются слова «бити челом», поэтому называть его челобитной вполне уместно.
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К великому государю царю и великому князю Феодору Алексеевичю всеа Великия 
и Малыя и Белыя Русии 1 самодержцу послали его, Хилту, бити челом самоедь 
о нуждах своих. Как де блаженные памяти при великих государех царех и вели‑
ких князех росийских пожалованы прадеды их, князь Карачей Седа да князь Лехей 
да  князь Томыла да  князь Белоголов да  князь Яркома и  вся самоедь югорская, 
которые живут по Оби реке, — приняты в подданство, и с того времени и по се 
время они дань дают, и великие государи их от всяких людей оберегали и воевати 
их и налог чинить не велели, и пустозерские и мезенские и березовские воеводы 
посадцким и всяких чинов людем в обиду не давали. А ныне им на Мезени и в Пу‑
стеозере и на Березове и в иных городех от государевых людей чинятца великие 
убытки и продажи, и оленей у них отгоняют, и от того они разорились и ясаку 
платить стало нечим, для того, что в промыслех от руских людей чинятца им 
помешки. А как де они бывают в городех для нужд своих, и на них де, затеев 
ложно, руские люди бьют челом воеводам и ищут многих пожитков, и от того 
им чинитца великая продажа и убытки.

Да Хилта ж сказал: прежде де сего аманатов у них не имывали, а ныне у них 
берут аманатов в Пустоозерской острог, а омонатного двора в Пустозерском 
нет, и корму не дают, и от того аманатчики их помирают голодною смертью. 
И великий государь пожаловал бы их: велел для аманатчиков в Пустозерском по‑
ставить аманатной двор и имать с роду их по человеку, и свое, великого госуда‑
ря, жалованье, корм и платье, аманатчиком давать против сибирских ясачных 
людей.

Да Хилта ж бил челом, чтоб великий государь пожаловал их, велел им дать свою, 
великого государя, грамоту против прежних грамот, каковы даны родственни‑
ком их, чтоб их на Белеозере и в Пустоозерском и на Мезени и на Березове воево‑
ды от руских людей оберегали и налог и обид и продаж напрасных никому чинить 
не велели.

И Хилта подал в Посольском приказе жалованную грамоту блаженные памяти 
великого государя царя и великого князя Василья Ивановича всея Русии 7033 году, 
да грамоту великого государя царя и великого князя Феодора Ивановича всея Ру‑
сии 7105 году. И с тех грамот взяты списки, а подлинные отданы ему, Хилте. 
А в списках пишет:

Великий государь Василей, Божиею милостию царь и государь всеа Русии и ве‑
ликий князь владимерский, и московский, и ноугородцкий, и псковский, и смолен‑
ский, и тверской, и пермский, и югорский, и вятцкий, и болгарский, и иных.

В Самоедь в югорскую, что живут по реке по Оби, князю Карачею Седу, да кня‑
зю Лехею, да князю Томылу, да князю Белоголову, да князю Яркоме и всем зем‑
ским людем самояди югорской, которые живут по Оби реке. Присылали естя 
к нам бити челом своего земского человека самоедина Анюдору, чтобы нам вас 
пожаловати, под свою руку взяти и за вас стояти и от сторон беречи, а вы нам 
хотите служити и дань давати.

1	 В словах Рýсия, Рýсии ударение ставится на первом слоге. Так название нашего государства 
произносится на многих языках народов мира.

И яз вас пожаловал, под свою руку взял, и вам бы нам служити и дань нам дава‑
ти. А мы вас жаловати и за вас стояти и от сторон беречи хотим. А з данью бы 
есте и с поминки ходили в Печеру к нашим даньщиком к Сеньке к Михайлову сыну 
к Галову да к Онанье к Романову. А из Печеры бы естя посылали к нам с нашими 
данщики своих лутчих людей, а приехати им к нам и от нас ехати добровольно 
безо всякие зацепки. А которые вас, князи и мурзы, сами похотят к нам ехати, 
о которых своих делех бити челом, и вам к нам приехати и от нас отъехати 
так же добровольно безо всякие зацепки.

А ся вам наша грамота жалованная и опасная.

Да тот же Нюдора бил нам челом от вас на югорского князя на Кутыгея. А ска‑
зывает, что де югорский князь Кутыгей вас воюет, и мне бы вас пожаловати, 
югорскому князю Кутыгею воевати вас не велети. И яз вас пожаловал: Кутыгею 
князю воевати вас не велел и грамоту есми х Кутыгею послал, и впредь брани 
и лиха никоторого чинити не велел. И вы б впредь с югорским князем Кутыгеем 
брани и лиха никоторого не чинили.

Писан на Москве лета 7033‑го апреля в 2 день.

Назади подпись: Великий государь Василий, Божиею милостию царь и государь 
всеа Русии и великий князь.

РГАДА. Ф. 159. On. 2. Д. 2338. Л. 2–8, Подлинник.

В самом начале Хилта Балахонов назван князцом «печерской и югорской самоя-
ди», т. е. он отвечал за ненцев, кочевавших как между Печорой и Уралом, так и меж-
ду Уралом и Обью. Это подтверждается названиями ненецких родов Карачей (Ха-
рючи) и Лехей (Лэхэ), записанными ниже. В XVI–XVII вв. «карачейские самоеды» 
кочевали в Нижнем Приобье и в юго-западной части п-ова Ямал. Вместе со своими 
сватами из рода Лэхэ, проживавшими к западу от Полярного Урала, они периоди-
чески совершали набеги на Пустозёрск, Обдорск, Мангазею (Вершинин, Визгалов 
2004: 29–32, 56; Квашнин 2019б: 99, 103).

Здесь уместно привести описание расселения ненцев в начале XVIII в. одного 
безымянного автора, датируемое 1720 г., которое цитирует в одной из своих работ 
Г. Ф. Миллер. «Среди самоедов можно найти несколько родов с  совершенно раз-
ными языками, некоторые из них находятся между Сибирью и воеводами Пелыма. 
Это как правило Берёзовцы и Пустозёрцы которые выдают себя за один и тот же 
народ. Затем встречаются другие на морском побережье на восточной стороне Оби 
до Туруханска и Мангазеи. Далее идут те, кто живет в районе Архангельска на Дви-
не в основном круглый год, а летом устраивают свои жилища у зимних вод в лесах. 
Эти последние, собравшийся вместе народ, давно живущий на берегу и переселив-
шийся оттуда в этот край» 1 (Миллер 2009: 122). Интересное замечание о Берёзовцах 
и Пустозёрцах, т. е. зауральских и предуральских самоедах, касается, на наш взгляд, 
ненцев Карачей и Лехей.

И, наконец, самое главное! Перечень русских населённых мест, дважды повторён-
ный в  документе, интересен тем, что во  второй раз там упоминается Белоозеро. 
Поскольку на  всей известной территории проживания ненцев такого населённого 
1	 Перевод с немецкого Ю. Н. Квашнина.
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пункта никогда не существовало, вполне закономерно предположить, что здесь идёт 
речь о г. Белоозеро, располагавшемся на южном берегу одноимённого водоёма. Се-
годня это г. Белозерск Вологодской области.

Челобитная Хилты Балахонова является пока единственным из  обнаруженных 
письменных источников, где упоминается г.  Белоозеро, как место торгово-обмен-
ных связей ненцев с русскими в XVII в. Насколько древними были эти связи можно 
только предполагать.

Что скажет археология?

По данным археологии древнерусский г. Белоозеро возник не ранее середины Х в. 
на  периферии расселения прибалтийско-финского племени весь. Он располагался 
на правобережье р. Шексны в 2–2,5 км от её истока из озера Белого. До середины 
XIV в. город являлся центром обширного Белозерского края. После эпидемий моро-
вой язвы 1352 и 1363–1364 гг. город запустел, а оставшиеся в живых жители Белоозе-
ра переселились на южный берег озера и основали новый город с тем же названием. 
До начала XVII в. новый Белозерский городок был связующим звеном в торговле меж-
ду севером и югом. Через него проходили товары из Архангельска в города на Волге. 
Самым важным товаром долгое время оставалась пушнина, которую доставляли из зе-
мель «югры» и «самояди» (Захаров 2004: 65–68; Захаров 2012: 213, 217).

В связи с темой исследования нас заинтересовал один из предметов, найденный 
в 1992 г. при раскопках старого города Белоозеро, наполовину затопленного водой. 
Кроме прочих артефактов, там были обнаружены три миниатюрные каменные икон-
ки. Одна из иконок, с закруглёнными верхними углами, изображает святого в пол-
ный рост. Имени святого на иконке не написано, но полукруглая княжеская шапка 
и плащ, крест в правой руке и левая рука на рукояти меча, безбородое лицо с вы-
ступающим подбородком и длинные волосы позволяют идентифицировать его как 
князя Глеба 1 (Макаров, Захаров 1993: 67–68; Макаров, Захаров, 1995: 209–216).

Каменные иконки подобного типа производились с XII по XV в. в основном в Ки-
еве и Новгороде и для Севера являются редкостью. Они изготавливались по заказу 
и имели дорогие оправы из серебра или золота. Оправа каменной иконки, такой же 
формы, как белозерская иконка святого Глеба была обнаружена в 1987 г. во время 
археологических раскопок жертвенного места Болванский Нос на  о. Вайгач, рас-
положенном в 1500 км к северо-востоку от Белого озера (Хлобыстин 1987: 13–14; 
Макаров, Захаров 1993: 67–68).

Металл, из которого она была изготовлена, в разных публикациях определён не-
одинаково. Руководитель раскопок Л. П. Хлобыстин в статье 1990 г. писал о найден-
ном на Вайгаче оловянном обрамлении «иконки с оглавием, на котором выграви-
ровано изображение Нерукотворного Спаса» (Хлобыстин 1990: 126). Его коллеги 
Н. А. Макаров и С. Д. Захаров, ссылаясь на опубликованную двумя годами позже 
работу Леонида Павловича, писали, что она серебряная (Макаров, Захаров 1993: 68; 
Макаров, Захаров 1995: 214).

1	 Борис и Глеб — сыновья киевского великого князя Владимира Святославича, убиты старшим 
братом Святополком. Стали первыми русскими святыми мучениками-страстотерпцами. В их 
честь назвал своих детей ростовский князь Василько Константинович. Младший, Глеб (1237–
1278), стал первым князем Белозерским.

Известно, что предметы из металлов, в том числе драгоценных, являются тради-
ционными жертвоприношениями у ненцев. Как писал в 1858 г. Ю. И. Кушелевский: 
«В жертву они приносят оленей, шкуры разных зверей, разноцветное сукно по не-
скольку аршин, разные бумажные и шелковые платки, шерстяные пояски, кольца, 
мелкие серебряные деньги и обнарядки, которые покупают у русских промышленни-
ков нарочно для этой цели, ими приготовляемые (Кушелевский 1868: 113). Большие 
и маленькие куски ткани, цепочки, колокольчики, кольца, бусы, гильзы от патронов, 
металлические подвески разного времени изготовления встречаются на  ненецких 
жертвенных местах и сегодня (Квашнин, Ткачёв 2014: 190).

Оправа вайгачской иконки была найдена вместе с другими предметами в раскопе 
на глубине 7 см. Иными словами, она попала на святилище довольно давно, пред-
положительно не позже XV в. (Хлобыстин 1990: 126). На наш взгляд, маловероят-
но, что подобные находки отражают «первые попытки миссионерской деятельности 
русского духовенства среди местного населения», как предполагал Л. П. Хлобыстин 
(Хлобыстин 1987: 13). Скорее всего иконка могла попасть в руки «югричей» после 
разгрома ими русских воинов в одном из сражений. В Новгородской летописи млад-
шего извода имеются записи о двух походах в Югру, окончившихся для русских пла-
чевно — один в 1194, а другой в 1445 г. (Новгородская первая 1950: 232–233, 425). 
Можно предположить, что в походе 1445 г. русские воевали за Уралом с «югорской 
самоядью», потомки которой были приняты в  подданство Василием  III в  1525  г., 
о чём упоминалось выше.

Утверждать, что найденные на о. Вайгач иконки и другие предметы христианского 
культа были получены аборигенами путём торгово-обменных связей с русскими пока 
затруднительно. Для этого не хватает достоверных документальных свидетельств.

«Страшивые сыроядцы»

На сегодняшний день остаётся открытым вопрос, продвигались ли ненцы на за-
пад дальше Белозерского края. В классических работах по этнографии можно встре-
тить ссылки на  работу малоизвестного историка и  этнографа И.  М.  Калинина 1, 
утверждавшего, что ненцы доходили до Онежского озера (Хомич 1966: 16; Лашук 
1972: 64–65; Васильев 1979: 76).

В 1929 г. И. М. Калинин опубликовал в Известиях государственного русского ге-
ографического общества небольшую работу «О распространении самоедов в про-
шлом», где поместил выписки из хозяйственных книг Крестного монастыря, рас-
полагавшегося в устье р. Онега 2. Выписки относятся ко второй половине XVII в. 
и представляют собой описания торговых сделок между тамошними монахами и са-
моедами. К примеру: «Генваря во 2 день. У Канинской самоеди у Алешки с товари-
щы куплено дватцеть шесть оленин спальных, дано пять рублей пятнатцеть алтын 
полчетверты денги» (Калинин 1929: 77–80).

Опираясь на сведения XVII в. И. М. Калинин развивает свою мысль и даёт отсыл-
ку к «Житию Лазаря Муромского», который построив себе в 1352 г. обитель на не-

1	 Калинин Иван Михайлович (1885–1937), военный юрист, участник Первой мировой и Граж-
данской войн, белоэмигрант, российский и советский историк, этнограф, ученик академика 
А. А. Шахматова.

2	 Река Онега впадает в Онежскую губу Белого моря и не сообщается с Онежским озером.
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обитаемом полуострове Мучь на правом берегу Онежского озера, боролся с лопаря-
ми и чудью за своё право жить здесь 1. В начале описания жизни в обители Лазарь 
пишет: «А живущие тогда именовались около озера Онего лопяне и чудь, страши-
выя сыроядцы», а в конце: «И по мале времени Божьим промыслом лопяне и само-
ядь отидоша от места сего к пределы Океана моря» (Калинин 1929: 80; Амвросий 
1813: 120, 123). На этом основании автор делает вывод, что не только саамы-лопари, 
но и ненцы-самоеды уже в XIV в. доходили до Онежского озера. По нашему мне-
нию, этот источник не допустимо трактовать подобным образом. «Житие» известно 
исследователям, в основном, по последнему списку, включённому в V часть «Исто-
рии Российской иерархии» 1813 г. Туда вполне могли закрасться ошибки.

Выводы И. М. Калинина о кочевании ненцев у Онежского озера, без должной оцен-
ки, неоднократно воспроизводили советские этнографы. Интересно, что Л. В. Хомич 
просто повторила слова Калинина (Хомич 1966: 16), а Л. П. Лашук и В. И. Васильев 
отнесли их к XVII в. вместо XIV (Лашук 1972: 64–65; Васильев 1979: 76).

В совместной статье В. И. Васильева и Т. В. Лукьянченко приводится неверная 
цитата из  «Жития», вместо «чудь» написано «самоядь». При этом даётся ссылка 
не на первоисточник, а на одну из работ Л. П. Лашука, который, в свою очередь, 
ссылается на одного из дореволюционных авторов, писавших о Муромском мона-
стыре. Далее авторы цитируют рукописное «Краткое географическое описание Кар-
гополя», где упоминаются «поганые Сырояды» и «Белоглазая чудь» и предполагают, 
что «сырояды» это ненцы (Васильев, Лукьянченко 1993: 203–204). Это предположе-
ние нельзя считать верным. Саамы, как и большинство народов арктической и су-
барктической зон, употребляли в пищу сырое мясо и пили кровь оленей. Имеются 
сведения, что, только начиная с XVI в. они стали варить и слегка прожаривать мясо 
(Лукьянченко 2003: 92–93).

Осторожно подходит к  сообщению И.  М.  Калинина  Б.  О.  Долгих, говоря, что 
«распространение ненцев на запад от Мезени, Северной Двины, по бассейну Онеги 
и может быть даже до Онежского озера явление сравнительно позднее и связанное 
с вхождением ненцев в состав русского государства» (Долгих 1970: 25–26).

Других источников, говорящих о проживании ненцев в районе Онежского озера 
в исторический период, нет. Поэтому лопяне, упоминаемые в «Житии», это, на наш 
взгляд, никто иные, как саамы, а чудь, вероятнее всего вепсы.

Лопари на Печоре?

Коротко коснёмся проблемы расселения саамов в исторический период. Вероят-
но, межэтнические контакты ненцев и саамов начались до их встречи с русскими. 
Этнографы В. И. Васильев и Т. В. Лукьянченко отмечают схожие элементы культуры 
у  канинских ненцев и  кольских саамов (высокие головные уборы, обувь, исполь-
зование в  прошлом однополозной нарты-кережи 2). Однако они несколько преуве-
личивают возможное распространение саамов на восток, вплоть до р. Печора. Их 
слова о  том, что «в  сравнительно недавнем прошлом русские старожилы Канина 
и бассейна Мезени иногда называли местных ненцев лопарями» вполне отражают 

1	 Монах, приехавший на Русь из греческого монастыря в Риме.
2	 О самоедских санях в виде получелноков или лодок упоминал в своих записках 1647 г. немец-

кий учёный и писатель Адам Олеарий (Алексеев 1941: 296).

действительность, а пример существования саамских топонимов на Печоре является 
ошибкой. Речь идёт о «местечке Сейда». Якобы «оно напоминает о священных кам-
нях саамов — сейдах» (Васильев, Лукьянченко 1993: 203, 206).

Однако Сейда — это не местечко, а посёлок рядом с одноимённой станцией Се-
верной железной дороги РЖД, на участке Котлас — Воркута, построенном в 1937–
1941 гг. Название посёлка вторично, в 2,5 км от него в р. Уса впадает р. Сейда, беру-
щая своё начало из озёр Большие Сейты, расположенных в 58 км к северу. Название 
реки характерно для коми гидронимов (ср. Изьва, Цильма, Ухта). Правильное, не-
много искажённое, написание Сёйда происходит от коми «сёй» — глина; «сёйöд» — 
глинистый. В словаре Брокгауза и Ефрона имеется подтверждающее это описание 
Сейды: «Река эта отличается чрезвычайно мутно-грязной водой, негодной к употре-
блению» (Энциклопедический 1900: 315).

Для обоснования тезисов о  проживании саамов на  Печоре  В.  И.  Васильев 
и Т. В. Лукьянченко приводят свидетельство русской староверки 1879 г. р. из с. Оку-
нёв Нос «на Печорье», которая говорила о ненцах, приезжавших в деревню: «Бывало 
раньше лопари приедут и тем же ковшом пьют из бочка» (Васильев, Лукьянченко 
1993: 206). Это не  удивительно и  совершенно не  доказывает, что саамы когда‑то 
жили значительно восточнее мест своего компактного проживания.

Обратившись к истории русского церковного раскола, можно узнать, что первы-
ми на притоках Печоры поселились старообрядцы Поморского согласия. Центром 
согласия долгое время являлся скит на пустынном берегу р. Нижний Выг, вытекаю-
щей из Выгозера и впадающего в Онежскую губу Белого моря (Кремлёва 1997: 707). 
В этих краях старообрядцы могли видеть саамов-лопарей и контактировать с ними.

В  1730  г. поморцами, выходцами из  г.  Мезень, был устроен Великопоженский 
скит близ с. Усть-Цильма на Печоре. В 1743 г. большинство насельников скита со-
жгли себя узнав о приближении правительственной комиссии. Восстановили скит 
только в 1854 г. (Поморское согласие). Выселок Окунёв Нос был основан на правом 
берегу Печоры в 1890 г. Первыми здесь поселились старообрядцы-поморцы из д. 
Черногорская, располагавшейся на притоке Печоры р. Нерица (Календарь).

Таким образом, можно обоснованно предположить, что старообрядцы-поморцы, 
переселившиеся из  беломорских селений на  притоки Печоры в  середине XIX  в., 
принесли сюда свои познания о коренных народах Севера. Не вникая в различия, 
они называли печорских ненцев так же, как и знакомых им саамов, лопарями.

Заключение

Подводя итог нашему исследованию можно сказать, что нам удалось решить 
все поставленные задачи. В результате анализа источников были обобщены сведе-
ния о маршрутах продвижения ненцев в исторический период на запад и юго-за-
пад от  Уральских гор. Существенным дополнением к  этому стало обнаружение 
свидетельства о том, что торгово-обменные связи ненцев и русских в XVII в. про-
исходили не только в широко известных центрах того времени — Пустозерске, Ме-
зени, Обдорске, Сольвычегодске, Великом Устюге, но и в отдалённом от них Бело-
зерском крае. Более ранние ненецко-русские контакты, предположительно, носили 
характер военных столкновений, что, возможно, подтверждает находка на о. Вай-
гач оправы иконы, идентичной находкам на Белоозере. Критический подход к рас-
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смотрению автобиографического жизнеописания монаха Лазаря Муромского по-
зволил выдвинуть обоснованное предположение о несправедливости утверждения 
о кочевании ненцев в XIV в. возле Онежского озера. Большую часть источников 
для исследования стало возможным собрать благодаря интернету. Их тщательная 
проработка позволила нам доказать ошибочность утверждений некоторых этно-
графов о широких связях ненцев и саамов в прошлом и распространении саамских 
топонимов на притоках р. Печора.
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ПОЛОЗЬЕВЫЕ СРЕДСТВА ПЕРЕДВИЖЕНИЯ У МОРДВЫ.  
О РОЛИ ТРАДИЦИОННОГО ТРАНСПОРТА В ХОЗЯЙСТВЕ

Полозьевые средства передвижения — наиболее древний вид сухопутного 
транспорта у  мордвы. В  зависимости от  целей их применения различают 
дровни, салазки, саночки, подсанки, розвальни, сани обычные грузовые, сани 
обычные выездные, сани-кошевни (кошевки), сани-кибитка и др. Исходной фор‑
мой полозового транспорта являются волокуши (простые и сложные). Наи‑
более архаичными зимними повозками с полозьями были сани-дровни (мокш. 
нурда пей, эрз. нурдо пей*) для перевозки различных грузов. Дровни с подсанка‑
ми назывались «нурда поцанка». Возовые сани-розвальни «керь-нурда» исполь‑
зовались для перевозки более легких грузов, хозяйственных и бытовых поездок 
на далекое расстояние. Для перевозки мелких грузов и работы по хозяйству 
изготовлялись ручные санки, салазки «нурдоня» (мокш.). В  качестве выезд‑
ных средств передвижения мордва использовала санки-кошевки: в них ездили 
в гости, на свадьбу, катались на Масленицу; кибитки чаще применялись для 
дальних поездок и как свадебная повозка «он-ава» (мокш., эрз.). Дешевые сани 
обшивались рогожами, сани получше — циновками. Изготовление простых 
саней носило домашний характер, а для продажи их делали мастера-санники. 
Санный промысел у  мордвы получил распространение не  только в  Мордов‑
ском крае, но и далеко за  его пределами (в Саратовской, Кемеровской обл., 
Красноярском крае и др.). Имелись мастера, которые готовили улучшенные 
повозки для зажиточного и городского населения. В таком транспорте нуж‑
дались местные извозчики, доставщики почты, пожарные службы и т. д.

О роли саней в бытовом укладе мордвы свидетельствует, в частности, 
тот факт, что основные детали этого вида транспорта в мордовском языке 
имеют свои названия: нурда пей (мокш.) / копыл саней; нурда полаз (мокш.) / 
полозья саней; нурда пря (мокш.) / передняя часть саней; нурда сялиня (мокш.) 
/ вязки, скрепляющие полозья, вярь васта (мокш.) / облучок; нурдо пря (эрз.) /
передок саней; нурдо полоза (эрз.) / полозья саней. Полозьевые средства пере‑
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*	 Здесь и далее: мокш. — мордва-мокша, эрз. — мордва-эрзя.

движения оставили след в фольклоре мордвы: о них сложены поговорки, по‑
словицы, песни. С ними связаны обряды и праздники. В настоящее время тра‑
диционные полозьевые виды транспорта как неотъемлемый элемент быта 
почти исчезли, но с конными прогулками на санях связаны многие туристи‑
ческие направления. Они продолжают применяться как развлечение во время 
различных зимних праздников, обрядов в  т.  ч. с  использованием полозьевых 
средств передвижения промышленного производства (санок, саней и др.).

Ключевые слова: средства передвижения, полозьевые, мордва, быт, празд‑
ники, обряды, фольклор
Ссылка при цитировании: Никонова Л. И., Охотина И. Н., Медов А. А. По-
лозьевые средства передвижения у мордвы. О роли традиционного транспорта 
в хозяйстве // Вестник антропологии. 2023. № 3. C. 68–85.

UDC 39
DOI 10.33876/2311-0546/2023-3/68-85
Original Article

© Liudmila Nikonova, Tatiana Okhotina, Alexey Medov

SKIDDING VEHICLES OF THE MORDVINS

Skidding vehicles are the most ancient type of land transport in Mordovia. Depend‑
ing on the purposes of their use, there are distinguished: drovni, salazki, sanoch‑
ki, podsanki, rozvalni, cargo sledge, ordinary sledge, sledge-koshevni (koshevki), 
sledge-kibitka, etc — all these are various kinds of sledges. The initial form of skid‑
ding transport is a  volokushi — a  travois (simple or complex). Drovni-sledge is 
the most archaic form of winter wagons with runners (Moksh. nurda pei, Erz. nur‑
do pei*) used for the transportation of various goods. Drovni with podsanki were 
called “nurda potsanka”. The “kerem-nurda” sledges were used to transport light‑
er loads and long-distance trips for household reasons. Manual sleds, “nurdonya” 
(Moksh.), were made to transport small goods and to use in household. Sledge-ko‑
shevki were used for short trips: making visits, going to weddings, during Maslen‑
itsa celebration; kibitki were more often used for long-distance travelling and as 
a wedding wagon “on-ava” (Moksh., Erz.). Cheap sledges were sheathed with rush 
matting, better ones with wicker mats. Simple sledges were made at home, while 
professional sledgers manufactured sledges for sale. Sledging among the Mordvins 
was widespread, not only in the Mordovian region, but also far beyond its borders 
(Saratov, Kemerovo region, Krasnoyarsk Krai, etc.). Craftsmen also prepared im‑
proved sledges for the wealthy and urban population. Local drivers, mail deliver‑
ers, fire services, etc. needed them. Skidding vehicles left a mark in the folklore of 
Mordvins: there are sayings, proverbs, songs about them. Customs and holidays are 
associated with them.

In the Mordovian language, the main details of a sledge had their own names: 
nurda pei (Moksh.) — the hoof; nurda polaz (Moksh.) — the runners; nurda prya 
(Moksh.) — the front; nurda syalinya (Moksh.) — the binding for the runners, var 
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vasta (Moksh.) — the coachman’s seat; nurdo prya (Erz.) — the front; nurdo skids 
(Erz.) — the runners. Currently, traditional skidding transport as an integral el‑
ement of everyday life has almost disappeared, but many tourist destinations are 
associated with horse-drawn sledge rides, they persist as entertainment during var‑
ious winter holidays and rituals. The skidding vehicles in these cases are often of 
industrial production.
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Введение

Исследовательский интерес к народному транспорту появился в 20–30‑е гг. XX в. 
Так, В. В. Бартольд, В. В. Богданов, С. П. Толстов и другие ученые, обращаясь к изу-
чению средств передвижения народов, отмечали их большую научно-практическую 
ценность, но в тоже время подчеркивали и сложность таких исследований. В 40–50‑е 
гг. XX в. этими вопросами занимались исследователи М. И. Артамонов, К. М. Мыль-
ников, В. Н. Чернецов. Изучение народных средств передвижения активизировалось 
с нач. 60‑х гг. XX в. Немаловажный вклад в разработку проблемы внесли А. В. Арци-
ховский, А. С. Бежкович, А. А. Лебедева и др. В региональном аспекте виды средств 
передвижения рассматривались у народов Сибири, Кавказа, Урало-Поволжского ре-
гиона (татар, чувашей, марийцев, удмуртов, коми, русских). Однако эти исследования 
проводились не  специально, а  в  контексте общих историко-этнографических работ 
или работ, посвященных хозяйственной деятельности. Среди публикаций, в той или 
иной степени рассматривающих транспортные средства мордвы, можно отметить тру-
ды И. И. Смирнова, И. И. Фирстова, А. С. Лузгина, Л. И. Никоновой и др. Краткие 
упоминания имеются в работах путешественников (Рычков П. И., Паллас П. С., Лепе-
хин И. И., Герги И. Г.), исследователей устно-поэтического творчества (фольклорные) 
и  научного архива НИИГН (полевые материалы), а  также в  музейных коллекциях. 
Специальных исследований по традиционным способам и средствам передвижения 
у мордвы нет, хотя рельеф, природно-климатические условия, хозяйственная и про-
мысловая деятельность обусловили исключительное многообразие видов транспорта 
как водного, так и сухопутного. Актуальность темы определяется и тем, что изучение 
этого вопроса способствует лучшему пониманию особенностей адаптации человека 

к  природно-климатическим условиям, выявлению роли и  значения традиционного 
транспорта в хозяйстве. Возрастает и прикладное значение транспортных средств, его 
применение для различных бытовых и практических целей, в т. ч. в этнотуризме (вос-
произведение свадебной обрядности, праздничной культуры).

Виды полозьевого транспорта в зависимости от целей их применения

Способы и средства передвижения у мордвы были весьма разнообразны и при-
способлены к  местным природно-географическим условиям. До  середины XIX  в. 
сухопутьем грузы перевозились исключительно на животных. Летом это были раз-
личные телеги на  колесах, по  зимним дорогам Мордовского края вереницей шли 
возы, груженные рыбой, пушниной, дровами и другими товарами. Полозьевые сред-
ства передвижения были наиболее древним видом сухопутного транспорта у морд-
вы. Это подтверждается существованием в мордовском языке частицы, служащей 
для выражения скрипа, происходящего при движении по  снегу салазок, саней — 
«гурь». Например, «Гурь сей саласькязя, гурь тов поласькязя / гурь сюда салазки, 
гурь туда полозья» (Евсевьев 1931: 112). Использование их не зависело от времени 
года. По  мнению исследователя И.  Н.  Смирнова «мордвин на  первых порах знал 
одно только орудие передвижения на суше — сани», не случайно, в мордовском язы-
ке слово «нурт» значит одновременно сани и воз (Смирнов 2002: 127).

В  крестьянских хозяйствах мордвы использовались разные виды полозьевого 
транспорта в зависимости от целей их применения: дровни, салазки, саночки, подсан-
ки, розвальни, сани обычные грузовые, сани обычные выездные, сани-кошевни (ко-
шевки), сани-кибитка и др. В деревнях в сани обычно запрягали одну или две лошади.

Исходной формой полозового транспорта, вероятно, являются волокуши (Хо-
зяйство и быт 1953: 200). Конструкция волокуш была очень простой: толстые кон-
цы двух тонких деревьев очищались и привязывались к хомуту, как оглобли. Для 
удобства укладывания груза они скреплялись между собою двумя–тремя планками 
или веревками, укрепленными поперек волокуш. На оставленные ветки клали груз 
(Мордва 1981: 83–84). Мордва-мокша делали волокушу из гибких деревцев березы, 
длиной 3–4 м, толщиной у корня 4–5 см, с тонкого конца на 1,5–2 метра снимали кору 
и заостряли его в виде копья. На толстом конце вытесывали гнездо, чтобы завязать 
узел из веревки (НА НИИГН И‑148). У мордвы существовал своеобразный способ 
перевозки сена с «лыжей»: палкой-волокушей снизу протыкали копну насквозь, так, 
чтобы ее тонкий конец вышел наружу. Переброшенная через верх копны веревка 
привязывалась к опоясывающей, тяговой, идущей от лошади сзади. Делали быстро 
отвязывающийся узел. Один возчик брал лошадь под уздцы, второй, надавливал 
ногой на тягу-основу сзади, чтобы при рывке натянулась, и воз, словно на лыжах, 
скользил по земле» (Колмыков 1998: 222–223).

Для больших грузов использовали более сложные волокуши, нижние концы 
которых обычно изготовлялись из  комлей наподобие головок в  санных полозьях. 
На эти загнутые концы, как на копылья, насаживался крепкий толстый насад (Хозяй-
ство и быт 1953: 201). Подобные волокуши, изготовленные из корня в с. Парапино 
Ковылкинского района Республики Мордовия назывались «Таргафт» / вытянутые 
(НА НИИГН И‑267). У мордвы такие волокуши применялись обычно для вывола-
кивания из леса больших бревен и при этом впрягали по 3–4 лошади цугом (Лузгин 
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2016: 127). Волокуши известны и у других финно-угорских народов. Напр., в лесной 
местности для перевозки грузов и сена во время сенокоса пользовались волокушами 
(«çуллахи çуна») чуваши (Культура Чувашского края 1994: 107) и удмурты (Ники‑
тина 1993: 89). Широкое пользование волокушами объяснялось не только отстало-
стью крестьянской техники, но и природными условиями, бездорожьем, простотой 
устройства и дешевизной этих средств передвижения.

При всем своем разнообразии полозьевых средств передвижения у мордвы, в ос-
нове их конструкции лежали два полоза, пять–восемь копыльев, вязовья и нащепы. 
Формы и размеры саней зависели от их целевого назначения. В основном сани были 
двух видов: с высокими и низкими полозьями. Сани с высокими полозьями исполь-
зовались в местности с рыхлым снегом и ухабистой дорогой. При высоко постав-
ленных полозьях снег не загребался самими санями. На низких полозьях сани были 
намного устойчивей, и предназначены для дороги с укатанным снегом. По форме 
сани могли быть открытыми (сани-розвальни, санки, салазки, кошевки и др.) или 
с кузовом (кареты, кибитка и др.).

Наиболее архаичными зимними повозками с полозьями были сани-дровни (мокш. 
нурда пей, эрз. нурдо пей) (Мокшин 2002: 140).

Дровни состояли из двух параллельных друг другу полозьев, с загнутыми спере-
ди концами — головками. В выдолбленные в полозьях на равных промежутках углу-
бления вставляли 6–8 пар невысоких (около 20 см) стоек — копылья. На верхние 
концы копылов каждого полоза параллельно ему насаживали нащеп (нахлесток) — 
массивный четырехгранный брус. Чтобы головки не зажимало друг к другу, в начале 
и конце саней ставили распорки. Длина распорок и составляла ширину саней. По-
лозья соединялись либо небольшими (в ширину дровней) брусками, либо вязовыми 
жгутами. Длина дровней была от 2,1 до 2,5 м, а ширина 70–80 см. При однокон-
ной запряжке к  головкам полозьев привязывали две оглобли. Дровни в  основном 
использовали для перевозки различных грузов, в зависимости от которого менялся 
и их внешний вид. Так, для перевозки снопов, сена, дровни делали с более низкими 
копылами, а для удобства накладывания снопов устраивали крестлины, состоявшие 
из укрепленной сзади деревянной дуги, которая скреплялась с головками дровней 
двумя прочными жердями — снарвинами. Получался своеобразный кузов, высокий 
и широкий сзади, узкий и низкий спереди. Сено или солому придавливали гнетом. 
При перевозке бревен или другого строительного материала, длина которых превы-
шала длину дровней, их концы укладывались на особые санки, сделанными напо-
добие дровней, но без гнутых полозьев и значительно меньших размеров (Мордва 
1981: 83). У мордвы дровни с подсанками назывались «нурда поцанка» (Ельников-
ский, Ковылкинский районы Республики Мордовия) (НА НИИГН И‑270, 98).

Для перевозки мелких грузов и работы по хозяйству изготовлялись ручные сан-
ки, салазки — «нурдоня» (м). Детям для катаний с горок делали «ледянки», кото-
рые в каждом селении назывались по-разному. Так, в с. Алькино Зубово-Полянского 
района Республики Мордовия их называли «катерькс», а  в  с. Журавкино, того же 
района — «котнама» (Мокшанско-русский словарь 1998: 287).

Возовые сани-розвальни употреблялись для перевозки более легких грузов, 
хозяйственных и  бытовых поездок на  далекое расстояние. По  своему устройству 
мордовские розвальни были однотипны с русскими (Мордва 1981: 84). От дровней 
отличались отводами — гибкими жердями, которые спереди привязывали к голов-

кам, а сзади закрепляли на поперечном брусе, лежавшем на накопыльниках. Отводы 
увеличивали емкость саней и предохраняли седоков и грузы при раскатах. Оглобли 
привязывали крепкими веревками к первым копыльям. В с. Шугурово Большебе-
резниковского района Республики Мордовия подобные сани-розвальни с обвязками 
и обводками без спинки назывались «керь-нурда» (Евсевьев 1931: 219). Дровни и ро-
звальни имелись практически в каждом хозяйстве (Лузгин 2016: 135).

В качестве выездных средств передвижения мордва использовала санки-кошев-
ки, также подобные русским (Мордва 1981: 84): в них ездили в гости, на свадьбу, 
катались на Масленицу. Кошевни имели довольно широкие боковые отводы, предо-
хранявшие их от перевертывания на раскатах и поворотах (Лузгин 2016: 135) и под-
резы. Особенностью «кошев» являлся плетеный из прутьев кузов. В конце XIX — 
начале XX вв. наряду с этим материалом использовалось и дерево. В кошевке сзади 
устраивалось место для седока, а  спереди — «облучок» или козлы для возницы. 
Сани-кошевки делались значительно легче розвальней и тем более дровней. Кузов 
красиво отделывался как внутри, так и снаружи: сиденье обивалось сукном, холстом 
или кожей, внешнюю сторону обивали ковром, украшали резьбой и т. д.

Вот как их описывает В.  И.  Колмыков: «Самыми дорогими, «козырными» са-
нями считались празднично-выездные. Низ полоза у них оббивали металлической 
лентой — подрезами: для лучшего скольжения, да и полоз берегли. На подрезах вы-
бирали выемную линию — как у  лыж. При быстрой езде и  резких поворотах та-
кие сани не заваливались в сторону. Спереди устанавливался облучок — место для 
кучера, который сидел выше, чем пассажиры, — для лучшего обзора пути. В ноги 
ездокам, сидящим на деревянной, обитой кожей или сукном скамейке, укладывали 
(если сани проще) сено, солому, рогожи, ватолы. Дорогие сани устилали коврами. 
Ездили обычно в тулупах с высоко поднятыми воротниками. Тулупы длиной до пят 
шили из волчьих шкур, овчины. В них заворачивали ноги, обутые в «чесанки». Лю-
бой мороз нипочем… Сани украшали узорами кузнечной работы, ручками, чтобы 
держаться за них при быстрой езде. Резьба по дереву и роспись красками дополняли 
убранство» (Колмыков 1998: 170). 

Известны у мордвы также сани-кибитки, когда задняя часть саней закрывалась 
не только с боков, но и сверху. Кибитки применялись для дальних поездок и име-
лись, главным образом у крестьян, занимавшихся извозом. Чаще всего они исполь-
зовались как свадебная повозка — он-ава (Мокшанско-русский словарь 1998: 439).

Изготовление простых саней носило домашний характер. Так, дровни для соб-
ственных нужд мог сделать глава семьи и их выделка занимала в среднем один день, 
для продажи сани делали мастера-санники (Лузгин 2016: 136). Технология изготовле-
ния саней заключалась в гнутье полозьев и сборке экипажей. Полоз — основная часть 
саней, поэтому его изготовлению уделялось особое внимание. Делали их из твердых 
пород деревьев — дуб, ясень, клен. Гнутье полозьев производилось весной и летом. 
Приготовленные для гнутья брусья предварительно обтесывали до  определенной 
толщины и распаривали. Для этого в больших мастерских санников имелись специ-
альные парни — землянка, основной частью которой была длинная кирпичная печка 
с одним или двумя котлами. Для вливания воды в котел устраивали или специальный 
желоб, или заливали воду сверху через крышу. Нагретая в котлах вода испарялась, 
пар проникал в большое помещение под верхним сводом, куда, через боковое отвер-
стие в стене, концами укладывали плахи. Сверху и с боков парню плотно заваливали 
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землей и оставляли на сутки (Бусыгин 1966: 146). Но вследствие дороговизны, такие 
парни могли себе позволить далеко не все мастера. Чаще всего плахи для полозьев 
распаривали в навозе. Навоз использовался свежий без соломы, преимущественно 
конский. Плахи, уложенные рядами головками друг к другу, закрывались навозом 
и присыпались землей (Лузгин 2016: 137). В таком положении полозья находились 
не менее двух недель, при необходимости навоз поливали горячей водой. Если по-
лоз не допарить, он будет при сгибании ломаться, если перепарить — раскалываться 
и ломаться после того, как высохнет.

Гнутье распаренных брусьев происходило чаще всего с помощью специального 
станка, представлявшего собой два невысоких столба, вбитых в землю. В одном де-
лалась выемка, куда вставлялся конец полоза, а другой столб имел вращающуюся 
втулку. На нее навивалась веревка, привязанная к другому концу бруса. Втулка вра-
щалась с помощью рычагов. После того как брус сгибался до нужных размеров, его 
связывали веревкой, ставили сушить на 2–3 месяца, и он сохранял приданную ему 
форму (Бусыгин 1966: 146). Для просушки загнутых полозьев и закрепления изгиба 
устраивалась также специальная стенка в столбах, к которой изгибами и распорками 
прикрепляли полозья в согнутом виде (Лузгин 2016: 137).

При изготовлении полозьев мастера уделяли большое внимание деталям. Так, 
полоз не должен заваливаться на бок, поэтому для лучшего маневрирования концы 
округляли, как у лыж; во время езды сани «подавались» назад, поэтому внимательно 
обрабатывали головку: стесывали от  сколов, спиливали лишнюю длину, строгали 
сгиб (Колмыков 1998: 169).

Обычно гнутье полозьев производилось весной и летом, а с ноября по март зани-
мались собиранием, обделкой саней. Разные виды саней требовали разного качества 
материалов: на дровни шло что похуже, на возовые — материалы среднего качества, 
на  обшивные — самые лучшие. Более дорогим и  трудоемким было изготовление 
обшивных саней, средств на их изготовление использовалось в четыре раза больше 
чем на возовые (Лузгин 2016: 136). Выделка обшивных саней занимала три дня: сна-
чала заготавливали вязки, у которых запиливали и выдалбливали места для сгибов. 
Затем распиливали, отесывали и остругивали наклесты, долбили в них гнезда для 
копыльев, которых требовалось около 10 штук — восемь коротких для скрепления 
полозьев и два длинных для укрепления передка. После этого укрепляли в накле-
стях большую заднюю дугу. Далее выдалбливали передок, выделывали верхние 
кресла с задками и отводами и укрепляли их на место; сгибали и остругивали малые 
дуги. В конце выкрашивали и прибивали на места лубки; выделывали задок и боко-
вые дуги (Лузгин 2016: 136). На полозья шли твердые породы дерева — дуб, ясень 
и клен. На наклести — береза, липа, осина. На вязки — молодые деревца — вязы 
(Лузгин 2016: 135).

В мордовском языке основные детали саней имели свои названия: нурда пей (м) 
/ копыл саней; нурда полаз (м) /полозья саней; нурда пря (м) / передняя часть саней; 
нурда сялиня (м) / вязки, скрепляющие полозья, вярь васта (м) / облучок (Мокшан-
ско-русский словарь 1998: 423). Тумонь нурдт (э) / дубовые сани; нурдо пря (э) /
передок саней; нурдо полоза (э) / полозья саней (Эрзянско-русский словарь 1993: 
422). В  с. Парапино Ковылкинского района Республики Мордовия полозья назы-
вают «меньтфт» (НА НИИГН И‑267). Дешевые сани обшивались рогожами, сани 
получше — циновками (Лузгин 2016: 136). Для обивки кибиток использовали кожу 

в основном местного производства. Так описывая г. Саранск и Саранский у. в 1869 г. 
Н. В. Прозин писал: «В уезде… было кожевенных заводов 9. Выделываются яловые 
кожи, белая и черная конина и полувал. … Простые черные кожи, выделывающиеся 
на Саранских заводах, не так чисты и красивы как Казанские, но не уступают им 
прочностью и охотно покупаются мастеровыми для экипажей» (Прозин 1870: 139).

Изготовлением саней занимались в  основном мужчины, женщины  же помога-
ли только при гнутье полозьев. Для выполнения легких работ таких как скобление 
коры, заготовка веревок и др. привлекались и дети. Причем знание и умение в сан-
ном промысле передавалось по наследству, учеников со стороны брать было не при-
нято (Лузгин 2016: 137, 138). Так, по  словам земского корреспондента, жители с. 
Дегилевка Саранского у. «с незапамятных времен славятся далеко по окружности 
своими кустарными поделками из дерева, главным образом изготовлением в громад-
ном количестве саней. Этим промыслом занято поголовно все население, двор — 
на двор, участвуют в нем даже дети, являющиеся помощниками своих родителей» 
(Мордва 1981: 76,77). Склонность мордвы к производству разных деревянных изде-
лий, в том числе дровней, саней, различных повозок отмечали и многие исследова-
тели мордовского быта (Никонова, Кандрина, Щанкина 2010: 33, Фирстов 1978: 38, 
Лузгин 1993).

Обычно каждый мастер всю работу по изготовлению саней делал сам, гнул по-
лозья, готовил вязки и другие части, собирал готовые изделия. Но в начале XIX в. 
и,  особенно во  второй его половине, с  развитием разделения труда, произошла 
специализация: одни кустари выделывали только полозья, другие — собирали сани 
(Лузгин 2016: 137). Причем нередко вся деревня специализировалась на изготовле-
нии какой‑либо одной части (Мокшин 2002: 140).

Изготовление различных полозьевых средств передвижения наибольшее распро-
странение получило в мордовских деревнях, расположенных в лесных районах, что 
обуславливалось доступностью нужного материала. Это находит подтверждение 
в документах Статистического комитета Пензенской губернии, где говорится, что 
в Саранском уезде, жители его лесной части занимаются изготовлением полозьев, 
обручей и осей (Прозин 1870: 138). По данным исследователя кустарных промыс-
лов пореформенной Мордовии  И.  И.  Фирстова, кустари экипажного промысла, 
в  том числе и санного, имелись в 148 селениях Мордовии. Наиболее крупные их 
скопления были сосредоточены в  Инсарском у. — Лемляйский Майдан, Шувары, 
Арбузовка, Хованские Выселки, Новые Верхние Вязеры, Кульмеж, Русское Байма-
ков, Старо-Сивильский Майдан, Кулдым (м) и  Сарга (м), в  Спасском — Ачадово 
(м), Пичпанды (м), Тархановская Потьма (м), Журавкино (м) и Авдалово, Наровчат-
ском — Лухменский Майдан и Кочелаево, в Саранском — Новосельцево, Дегилевка 
(м), Малый Умыс, Александровка и Лада, Краснослободском — Каймары, Слобод-
ские Дубровки и Желтогоново, Ардатовском — Болдасеов (м), Маресьево (м) и Резо-
ватово, Темниковском — Красный Яр, Старый Город, Старое Ардашево (м), Лесное 
Плуксово (м) и Цылино (м) (Фирстов 1978: 38).

Санный промысел у мордвы получил распространение, не только в мордовском 
крае, но и далеко за его пределами. Изготовлением зимнего транспорта занимались, 
напр., в с. Калмантай Вольского района, с. Колки Петровского района в Саратовской 
обл.; д. Павловка Кузедеевского района Кемеровской обл., с. Долженково Краснояр-
ского края, Шимановск Амурской обл. и др. Здесь, в основном, мордовские кустари 



Вестник антропологии, 2023. № 378 79Никонова Л. И. и др. Полозьевые средства передвижения у мордвы

изготовляли лишь деревянные части повозок, оковка железом и все металлические 
части повозок производились местными кузнецами (Никонова 2009: 53). Готовые 
сани и различные повозки продавались на ярмарках, базарах. В октябре отмечался 
большой спрос на возовые сани, в ноябре — на дровни, в декабре — на обшитые 
(Лузгин 2016: 138), но  в  целом продавали их в  продолжении всего того времени, 
в которое существует санный путь.

Кустари экипажного промысла удовлетворяли потребности главным образом кре-
стьянского населения. Но имелись мастера, которые готовили улучшенные повозки 
для зажиточного и городского населения. В них нуждались местные извозчики, до-
ставщики почты, пожарные службы и т. д. Зимние гужевые перевозки грузов на да-
лекое расстояние являлись старинным промыслом мордвы. Крестьяне перевозили 
разные грузы в уездные города на примокшанские и присурские пристани, в Мо-
скву, Муром, Рязань, Нижний Новгород, Тамбов, Пензу, Симбирск, Самару, Саратов, 
Астрахань. Предметами перевозок являлись в основном земледельческие и живот-
новодческие продукты. Дальний извоз существовал и 80‑е гг. XIX в, вплоть до про-
ведения железнодорожных путей (Мордва 1981: 84). Почтовые тройки мчались в по-
гожие и метельные дни по тракту из Пензы, Саранска в разные села губернии. Так, 
в сведениях истории села Ново-Троицк (ныне Старошайговский район Республики 
Мордовия) приводится описание транспортировки почты в губернии: «По заснежен-
ному тракту через села и деревни, утопающие в сугробах, мчалась почтовая тройка, 
фыркали лошади, разливались с дуги медные бубенцы. Ямщик в овчинном тулупе 
сидел на облучке, размахивал кнутом. Сколько повозок, почтовых троек останавли-
вались на станции Ново-Троицк и ехали дальше. Село издавна было почтовой стан-
цией» (Бадаев 2009). Сани требовались и пожарникам. Так, о состоянии пожарного 
обоза в г. Пензе и уездных городах Пензенской губернии писал А. М. Полиновский: 
«До 1853 года пожарная команда в г. Пензе состояла из 47 нижних чинов и 2 бранд-
мейстеров, в обозе находилось 9 труб и 8 бочек с 8 летними и 7 зимними ходами и 33 
лошадей …  В ноябре 1864 года пожарные обозы были улучшены, например были 
куплены бочки, ходы, телеги, сани, и пр.» (Полиновский 1870: 60).

Ведомость 
О состоянии пожарной части в уездных городах Пензенской губ.
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Саранск 30 8 12 – 6 6 6 6 3 14 – 33 5 3 10 30

Инсар 12 5 – 2 3 6 9 8 – 5 – 3 1 – 9 6

Краснослободск 15 5 5 – 2 2 7 7 – 4 – 5 1 – 4 7

Таблица составлена по: Полиновский 1870: 57–72; 69.

Сани, как многое из народной жизни, оставили след в фольклоре мордвы: о них 
сложены поговорки, пословицы, песни. Напр., широко известна пословица «В чу-
жие сани не  садись / А  эсь нурдозт (вастозт) тят озсе» (Мордовские пословицы 
1986: 88). С санями и полозьевыми повозками связаны народные обычаи, праздни-
ки. В песнях Рождественского дома встречается упоминание о богине саней: «По-
слушай-ка, дитятко мое! …Выдам тебя за богатого эрзянина…в Саратов ходившего, 
восьмерку лошадей гнавшего, одной вожжой ими управляющего… Мать саней, бо-
гиня саней, в санях, в огне, в пене большой воды, что горит, что тлеет? / Ай, авай, ай, 
авай, а нурд-ава, нурд-ава, нурдо поцо, тол поцо, иневедень чов поцо, мезть палы-
ить, мезть ченгить?» (Устно-поэтическое 1981: 48). В другом варианте: «Мать саней, 
богиня саней, в санях, в огне, в огне большой воды / А нурда-ава, нурд-ава, нурдо 
поцо, тол поцо, иневедень тол поцо», а далее перечисляются персонажи (парень, де-
вушка, женщина) горюющие о своих суженных, детях (Устно-поэтическое 1981: 24). 
Но существование богини саней не находит подтверждения в других источниках.

Зимой катание с  гор являлось любимым праздничным развлечением детей 
и молодежи.

Во время масленичных гуляний весну встречали катанием с пригорков на санях 
и санках. Провожая молодую сноху на горку, по традиции, старуха брала из обрядо-
вых блинов в виде птицы сороки (сязьган пачат), один, мазала его маслом и напевала 
песенку: «Чикор, чикор, сорока! …Провожаю тебя на  пригорок вместе со  снохой 
на каток / Чикор, чикор, сязьгата…адерляте панда пряв рьвянять мархта курьксне-
ма» или «Провожу тебя я на пригорок, со снохой кататься / Адерляте панда пряв, 
рьвянять мархта курькснема» (Устно-поэтическое 1981: 72, 73). Потом на пригорке 
сноха садилась на саночки, клала один блин на колени и пела со словами обращения 
к сороке» (Устно-поэтическое 1981: 21). Еще на масленицу пели: «Ой, масленица, 
масленица, скользкие стали твои пригорки, вихрем катаются ледянки. …Дети ката-
ются, спотыкаются / Ой, масленца, масленца, валаськодсть тонь панттне, даволкс ку-
рькснихть корнаматне, …Иттне курькснихть пупоряйхть» (Устно-поэтическое 1981: 
22), «Ой, масленица, масленица, почему скользкие твои ледянки, весело катаются 
детишки / Ой, масленця, масленця, мес валазят эйгефне, весялат курьксни иттне?» 
(Устно-поэтическое 1981: 83).

В обрядовой жизни мордвы средства передвижения (сани, упряжь и др.) были не-
отъемлемой частью. Свадьбы у мордвы обычно начинались поздней осенью, после 
выполнения сельскохозяйственных работ и большая их часть приходилась на осен-
не-зимний период. Зимой основным транспортным средством на свадьбе были сани. 
На санях ехали за невестой, доставляли приданое и т. д. Свадебный поезд состоял 
из нескольких повозок/саней, иногда, как отмечают информаторы, до тридцати ло-
шадей. Так, Т. П. Федянович, исследуя свадебные обряды мордвы-эрзи Татарской 
(Альметьевский и Черемшанский районы), Чувашской (Алатырский район) и Баш-
кирской (Кармаскалинский и Бижбулякский районы) АССР пишет: «… В день свадь-
бы в  доме жениха готовили свадебный поезд: зимой лошадей запрягали цугом), 
летом парами, дуги украшали лентами, бубенчиками. Роли родственников жениха 
на  свадьбе распределялись следующим образом: его крестный назначался тысяц-
ким (это главный, почетный участник торжества), крестная — свахой, те, кто прини-
мал участие в сватовстве — «покш кудат», родственники, которые едут за невестой 
в  день свадьбы, — «кудат» (Федянович 1974: 113). В  д. Шимаревка Торбеевского 
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района этот поезд назывался поезжина (НА  НИИГН И‑1689). На  первой повозке 
сидел дружка, на второй повозке — сваха с женихом, третья предназначалась для 
невесты. Сани красиво украшали, на дуги вешали колокольчик, хвосты лошадей за-
вязывали лентой (Никонова, Кандрина, Щанкина 2011: 64). У мордвы существовала 
особая повозка (кибитка) для проводов невесты в  дом жениха — «он-ава». В  Са-
марской области у мордвы в ХХ в. такая кибитка называлась «улема кудо» — дом 
бытия. Устраивали ее в день свадьбы родственники жениха. В с. Урюм Терюшевско-
го у. Татарстана «он-аву» устраивали братья невесты, а украшали подруги невесты 
(Евсевьев 1966: 404). В Самарской области устройство кибитки входило в обязанно-
сти «урьвалят» (Мордва Заволжья 1994: 110).

Свадебная кибитка устраивалась следующим образом: на сани сгибали ивовые 
две дуги, поверх этих дуг связывали прутья (Евсевьев 1966: 445) или три лозы, 
расщепляли их, а потом из них делали как бы свод так, чтобы было не видно лица 
невесты (в с. Выша, Кадышеве, Киртелях, Кильдюшеве, в д. Починки, Новольяше-
вой и Урюме Тетюшевского у. Казанской губ.) (Евсевьев 1966: 436), покрывали или 
шушпанами невесты и разноцветными кушаками (в с. Сабаеве и в других селениях 
Саранского у.), или белой простыней с пришитыми к ней кистями из разноцветной 
шерсти (в с. Бессоновке и в соседних с нею селениях Ульяновского у., с. Урюм Те-
рюшевского у. Татарстана), украшали разноцветными шелковыми лентами; внутри 
кибитки стелили солому, кошму, клали подушку или перину; на стенке привеши-
вали зеркальце и нательные кресты на гайтанах (Евсевьев 1966: 276). В Арзамас-
ском у. Нижегородской губ. Майновым было зафиксировано покрытие кибитки, 
вышитое «в 36 широких полос весьма замысловатыми узорами, потребовавшими 
усилий 4 женщин в продолжении 14 месяцев» (Майнов 2007: 135). Украшению ки-
битки придавали большое значение. Так, у мокши Краснослободского уезда дого-
вор о большем или меньшем убранстве кибитки совершался еще во время сговора; 
если родители жениха не выполняли всего, то дело доводили до суда и суд приго-
варивал по оценке заплатить молодой за невыполненное украшение его стоимость 
(с. Шингарино Краснослободского у., решение волостного суда. 1876. № 39. 16 мая) 
(Майнов 2007: 142).

В некоторых районах свадебная кибитка имела не только практическое, но и сим-
волическое значение. Так, в Самарской области обманывали невесту, кибитку устра-
ивали урьвалят на санях свекра, которая для этого снималась с передков и ставилась 
на передки саней отца невесты. За устройство кибитки отец жениха платил урьвалям 
по  рублю (Евсевьев 1966: 277). Невеста, не  подозревая предательства со  стороны 
своих братьев — урьвалят, садилась в эту кибитку со своими провожатыми — подру-
гами и урьвалят. Урьвалят вывозили их в поле якобы для того, чтобы укрыть невесту 
от поезжан, но, немного отъехав от деревни, останавливались на дороге. Невеста 
с подругами вылезали из кибитки благодарить лошадей, а в это время подъезжал же-
них с дружками, перекладывали сани с кибиткой на свои передки, сажали туда неве-
сту и уезжали (Евсевьев 1966: 277). В Симбирской губернии после обряда венчания, 
приехав к жениху, дружка с  саней снимал невестину повозку со шкворня. «Ехать 
нельзя»! — объявлял он молодой, но тут подходил жених и надевал снова кибитку 
на шкворень со словами: «Кабы не было шкворня — нельзя бы было, а на шкворень 
надел — век не снимется»; при этом он ударял дружку слегка вдоль спины, «чтобы 
не снимал молодую со шкворня» (Майнов 2007: 145). В с. Урюм Терюшевского у. 

Татарстана было зафиксировано обращение-причитание «он-аве» — невеста, садясь 
в «он-аву», причитала: «Белая «он-ава» — крастота, белая «он-ава» — доброта! Если 
буду я счастлива, в вышину сделайся выше, в ширину — шире, на лицо — краше. 
Если же буду несчастна, в вышину — сделайся ниже, в ширину — уже, на лицо — 
желтее». На следующий день по приезде невесты в дом жениха «он-аву» сжигали 
в печи (Евсевьев 1966: 404).

Существовали также некоторые приметы, связанные с кибиткой. Так, у морд-
вы Чистопольского уезда считалось, что, если сваха жениха сядет в  «он–аву» 
раньше невесты, то это предвещало несчастную жизнь молодым; выехав из ворот 
невесты, оборачивали невестину кибитку и все подводы к воротам. Оборот пе-
редком к воротам по мнению В. Н. Майнова напоминает о молении Кардас-сярко 
(Майнов 2007: 119).

Над свадебным поездом производились обряды предохранительной магии. По-
сле того как невеста садилась в сани дружка жениха несколько раз ударял кнутом 
около них. В Городищенском уезде Пензенской губернии еще в 30–40‑е гг. ХХ в. пре-
жде чем молодые сядут в сани, отец невесты должен был с иконой обойти лошадей, 
а эту икону отдать дружке жениха. У мордвы Ульяновской области колдун предва-
рительно оглядывал пол, двор и лошадей для свадебного поезда, чтобы кто‑нибудь 
не  подложил опасного зелья или колючих трав (напр., репейника) лошадям. При 
взятии невесты из родительского дома дружка с большим ножом троекратно обхо-
дил весь свадебный поезд (Порозова, Шабалина 2009: 138). В Саратовской губернии 
при отъезде невесты из родительского дома дружка с саблей или косой ехал на задке 
кибитки невесты. По пути к дому жениха он «каждые полверсты останавливает ки-
битку и  обходит ее с  саблей наголо для отогнания нечисти» (Майнов 2007: 112). 
В Нижегородской губернии снарядив поезд за невестой и отъехав немного от дома, 
дружко останавливал поезд и три раза обходил против солнца вокруг поезда; после 
чего останавливался перед поездом, чертил ножом по земле взад и вперед, произно-
ся заклинание против нечистой силы и пресечения сглаза недоброго человека (Май‑
нов 2007: 115).

М. А. Овчаровой при изучении мордвы Алтайского края зафиксировано сохране-
ние защитной и вредоносной магии свадебного поезда. Напр., в селах Борисово, Ма-
лый Калтай, Никольское Залесовского района Алтайского края при взятии невесты 
из родительского дома также практиковалось обхождение дружкой всего свадебного 
поезда с большим ножом (Овчарова 2010: 99).

Таким образом, у мордвы в крестьянских хозяйствах зимой для перевозки гру-
зов и людей применялись различные полозьевые транспортные средства. Их виды 
и способы изготовления имеют много общего с таковыми же у других народов По-
волжья. Во многих мордовских деревнях изготовление саней и деталей к ним но-
сило промысловый характер. В настоящее время традиционные полозьевые виды 
транспорта как неотъемлемый элемент быта почти исчезли, на смену им пришли 
современные снегоходы, автомобили и т. д. В основном катание на санях, запря-
женных тройкой лошадей, продолжают применяться как развлечение во  время 
различных зимних праздников. С конными прогулками на санях связаны многие 
туристические направления. Катание на санках остается чуть ли не главным сим-
волом зимы, но вместо традиционных используются различные современные сан-
ки промышленного производства.



Вестник антропологии, 2023. № 382 83Никонова Л. И. и др. Полозьевые средства передвижения у мордвы

Источники и материалы
НА НИИГН. И‑148 — НА НИИГН. И‑148. Мордовская этнографическая экспедиция 

в  1953  году по  селам Большеигнатовского района Мордовской АССР / Руководи-
тель В. Н. Белицер. На 164 л.

НА НИИГН. И‑267 — НА НИИГН. И‑267. Карточки. Историко-этнографической экспеди-
ции. 1952 год. Составитель Ежова В. П. к. № 98.

НА НИИГН. И‑268 — НА НИИГН. И‑268. Материалы Мордовской историко-этнографиче-
ской экспедиции 1954 и  1955  годов / этнографические карточки / к. №  270, к. №  334,  
к. № 133. 117 л.

НА НИИГН. И‑1689 — НА НИИГН. И‑1689. Мордовский этнографический вопросник: по-
левые материалы этносоциологической экспедиции, проводимой ИЭ АН СССР и МНИ-
ИЯЛИЭ при Совете Министров МАССР. 1973 г. Торбеевский район.

Евсевьев 1931 — Евсевьев М. Е. Эрзянь-рузонь валкс / Мордовско-русский словарь. Москва: 
Центроиздат, 1931. 226 с.

Колмыков 1998 — Колмыков В. И. Жизнь леса: Очерки. Саранск: Мордов. кн. изд-во. 256 с.
Мокшанско-русский словарь 1998 — Мокшанско-русский словарь: 41000 слов / Ин- языка, 

литературы, истории и  экономики при Совете Министров-Правительстве Республики 
Мордовия; Под ред. Б. А. Серебренникова, А. П. Феоктистова, О. Е. Полякова. М.: Рус. 
яз. Дигора, 1998. 41000 слов., 920 с.

Мордовские пословицы 1986 — Мордовские пословицы, присловицы и поговорки [Текст] / 
[вступ. ст., запись, систем. обраб. текстов и пер. их на рус. яз. К. Т. Самородова]. Саранск: 
Мордовское кн. изд-во, 1986. 277, [1] с.: ил.; 22 см.

Полиновский 1870 — Полиновский А. М. О состоянии пожарного обоза в г. Пензе и уездных 
городах Пензенской губернии // Сборник исторических, географических и  статистиче-
ских материалов о Пензенской губернии, с прибавлением распределения судебных миро-
вых участков. Приложение к Памятной книжке за 1868 и 1869 годы. Издан Пензенским 
Губернским Статистическим Комитетом. Пенза: Типография Пензенского Губернского 
Правления, 1870. С. 57–200.

Прозин 1870 — Прозин  Н.  В.  Саранский уезд и  город Саранск (По  печатным источникам 
и письменным документам Статистического Комитета) // Сборник исторических, геогра-
фических и статистических материалов о Пензенской губернии, с прибавлением распре-
деления судебных мировых участков. Приложение к Памятной книжке за 1868 и 1869 
годы. Издан Пензенским Губернским Статистическим Комитетом. Пенза: Типография 
Пензенского Губернского Правления, 1870.

Устно-поэтическое 1981 — Устно-поэтическое творчество мордовского народа. Т.  7. Ч.  3. 
Календарно-обрядовые песни и заговоры / Науч.-иссл. ин-т. яз. лит., истории и экономи-
ки при Совете Министров Мордов. АССР. Саранск: Мордовское книжное издательство, 
1981. 304 с.

Эрзянско-русский словарь 1993 — Эрзянско-русский словарь: ок. 27 000 слов / НИИ языка, 
литературы, истории и экономики при Правительстве Мордовской АССР; под ред. Сере-
бренникова Б. А., Бузаковой Р. Н., Мосина М. В. М.: Рус. яз., Дигора, 1993. 803 с.

Научная литература
Бадаев  В.  А.  Край отшумевших ярмарок, базаров…: быль и  новь села Новотроицкое / 

В. А. Бадаев, В. В. Руженков, В. И. Рогачев. Саранск, 2009. 372 с.
Бусыгин Е. П. Русское сельское население Среднего Поволжья [Текст]: Ист.-этногр. иссле-

дование материальной культуры (середина XIX — начало XX вв.). Казань: Изд-во Казан. 
ун-та, 1966. 403 с.

Евсевьев  М.  Е.  Избранные труды [Текст]: В  5  т. / [Сост., подготовка текстов и  примеч. 
В. И. Беззубова, И. К. Инжеватова, Л. С. Кавтаськина]; [Вступ. статья В. И. Беззубова 

и др., с. 5–40]; Науч.-исслед. ин-т языка, литературы, истории и экономики при Совете 
Министров Мордов. АССР. Центр. гос. архив Мордов. АССР. Саранск: Морд. кн. изд-во, 
1961–1966. 5 т.

Культура Чувашского края. Часть I: Учебное пособие (В. П. Иванов, Г. Б. Матвеев, Н. И. Его-
ров и др. / Сост. М. И. Скворцов. Чебоксар: Чув. кн. изд-во, 1994. 350 с.

Лузгин  А.  С.  Народные промыслы мордовского края. Вторая половина XIX–начало XX  в. 
(этнокультурные аспекты). Саранск: Мордовское книжное издательство, 2016. 272 с.

Лузгин А. С. Промыслы Мордовии / Саранск: Мордов. кн. изд-во, 1993. 142 с., [16] л. ил.
Мокшин Н. Ф. Материальная культура мордвы: Этногр. справ. Саранск: Мордов. кн. изд-во, 

2002. 208 с.
Мордва юга Сибири / Л. И. Никонова [и др.]; под ред. д-ра ист. наук, проф. В. А. Юрченкова; 

д-ра ист. наук, проф. Л. И. Никоновой; НИИ гуманитар. наук при Правительстве РМ. Са-
ранск, 2007. 312 с.+ 64 л. илл.

Мордва циркумбайкальского региона и Республики Хакасия / Л. И. Никонова, Л. Н. Щанки-
на, Т. В. Гармаева; под ред. д-ра ист. наук, проф. В. А. Юрченкова,. д-ра ист. наук, проф. 
Л. И. Никоновой; НИИ гуманитарн наук при Правительстве Республики Мордовия. Са-
ранск, 2010. 268 с. + 112 с. ил. (Мордва России).

Мордва: Ист.-этногр. очерки / [В. И. Козлов, В. Н. Мартьянов, В. Н. Шитов и др.; Редкол.: 
В. И. Козлов (отв. ред.) и др.]. Саранск: Мордов. кн. изд-во, 1981. 334 с.

Мордва Заволжья / редкол.: В. И. Козлов (отв. ред.), П. Д. Грузнов, И. М. Петербургский и др. 
Саранск: Мордов. кн. изд-во, 1994.184 с.

Майнов В. Н. Очерк юридического быта мордвы / В. Н. Майнов; редкол.: В. А. Юрченков 
(председатель) [и др.]; НИИ гуманитар. наук при Правительстве Республики Мордовия. 
Саранск, 2007. 296 с.

Народы Мордовии: историко-этнографическое исследование / Л. И. Никонова [и др.]; под ред. 
д-ра ист. наук, проф. В. А. Юрченкова, д-ра ист. наук, проф. Л. И. Никоновой; НИИ гума-
нитар. наук при Правительстве Республики Мордовия. Саранск, 2012. 608 с. + 80 л. вкл.

Никитина Г. А. Хозяйство и занятия // Удмурты: историко-этнографические очерки / УИИЯЛ 
УрО РАН; Научный ред. д-р ист. наук В. В. Пименов. Ижевск: Удмуртский институт исто-
рии, языка и литературы УрО РАН, 1993. С. 53–103.

Никонова Л. И. Традиционная культура сохранения здоровья народов, проживающих в Ре-
спублике Мордовия: историко-этнографический аспект / Л. И. Никонова, И. А. Кандрина, 
Л. Н. Щанкина / под ред. д-ра ист. наук, проф. В. А. Юрченкова, д-ра ист. наук, проф. 
Л. И. Никоновой. Саранск: НИИ гуманитар наук при Правительстве Республики Мордо-
вия; Пенза: Научно-издательский центр «Социосфера», 2011. 528 с. (Народы Мордовии).

Никонова Л. И., Щанкина Л. Н., Охотина Т. Н., Махалов С. А. Мордва Саратовской области: 
в 2 ч. Часть 1. Петровский район / под ред. д-ра ист. наук, проф. В. А. Юрченкова. Са-
ранск, 2009. 200 с. + 60 л. илл. (сер. «Мордва России).

Никонова  Л.  И., Щанкина  Л.  Н., Шерстобитова  Ж.  В.  Мордва Западной Сибири: в  2 ч. 
Часть 1. Село Калиновка: сибирская история и мордовские традиции / под ред. д-ра ист. 
наук, проф. В. А. Юрченкова. Саранск, 2009. 112 с. + 84 л. илл. (сер. «Мордва России).

Никонова Л. И., Аксёнова Т. В., Охотина Т. Н., Савка В. П., Фадеева М. М. Мордва Урала 
и Зауралья / под ред. д-ра ист. наук, проф. В. А. Юрчёнкова, д-ра ист. наук, проф. Л. И. Ни-
коновой; НИИ гуманитар. наук при Правительстве Республики Мордовия. Саранск, 2012. 
464 с.: 100 с. ил. (Мордва России).

Никонова Л. И., Захватова Е. Ю., Митина В. В., Охотина Т. Н., Торопова М. М. Мордва Ка-
лининградской области: ист.-этногр. исслед.: монография / под ред. д-ра ист. наук, проф. 
В. А. Юрчёнкова, д-ра ист. наук, проф. Л. И. Никоновой; НИИ гуманитар, наук при Пра-
вительстве Республики Мордовия. Саранск, 2017. 184 с.: 112 л. ил. (Мордва России).

Овчарова М. А. Мордва Алтая: История и этнокультурные процессы (XIX — начало XXI века). 
Новосибирск: Изд-во Ин-та археологии и этнографии СО РАН, 2010. 228 с.



Вестник антропологии, 2023. № 384 85Никонова Л. И. и др. Полозьевые средства передвижения у мордвы

Первушкин В. И., Прошкин В. Я. Мордва Пензенской области / [под общей ред. д-ра ист. наук, 
проф. В. И. Первушкина]. Пенза, 2012. 200 с.

Порозова А. Д., Шабалина Л. П. Традиционная народная медицина Ульяновского Поволжья. 
Историко-этнографическое исследование. Ульяновск: изд-во «Артишок», 2009. 200 с.

Смирнов И. Н. Мордва: Ист.-этнограф. очерк / НИИ гуманит. наук при Правительстве Респ.
Мордовия; Авт. вступ. ст. В. А. Юрченков. Саранск: Тип. «Крас. Окт.», 2002. 296 с. (сер. 
«Наследие»).

Фирстов И. И. Основные виды кустарных промыслов в пореформенной Мордовии // Ма-
териальная и духовная культура мордвы в XVIII–XX вв. Саранск, 1978 (Тр. НИИЯЛИЭ; 
вып. 62). С. 25–58.

Хозяйство и  быт русских крестьян / Памятники материальной культуры (определитель) / 
Бежкович А. С., Жегалова С. К., Лебедева А. А., Просвиркина С. К. М.: «Советская Рос-
сия», 1959 г. 254 с. + илл.

References
Badaev, V. A. 2009. Krai otshumevshikh yarmarok, bazarov…: byl’ i nov’ sela Novotroickoe [The 

Land of Noisy Fairs, Bazaars…: The Past and the Present of Novotroitskoye Village]. Sa-
ransk. 372 p.

Bezhkovich, A. S., S. K. Zhegalova, A. A. and S. K. Prosvirkina (eds.) 1959. Khoziaistvo i byt russ‑
kikh krest’ian. Pamiatniki material’noi kul’tury (opredelitel’) [Economy and Life of Russian 
Peasants / Monuments of Material Culture (Identifier)]. Moscow: «Sovetskaja Rossija». 254 p.

Busygin, E. P. 1966. Russkoe sel’skoe naselenie Srednego Povolzh’ia: Istoriko-jetnograficheskoe 
issledovanie material’noi kul’tury (seredina XIX — nachalo XX vv.) [Russian Rural Population 
of the Middle Volga Region: Historical and Ethnographic Study of Material Culture (mid‑19th–
early 20th centuries).]. Kazan’: Izdatel’stvo Kazanskogo universiteta. 403 p.

Evsev’ev M. E. 1966. Izbrannye trudy [Selected Works]: Vol. 5. Saransk: Mordovskoe knizhnoe 
izdatel’stvo. 552 p.

Firsov, I. I. 1978. Osnovnye vidy kustarnykh promyslov v poreformennoi Mordovii [The Main 
Types of Handicrafts in Post-Reform Mordovia]. In Material’naia i duhovnaia kul’tura mordvy 
v XVIII–XX vv. [Material and Spiritual Culture of the Mordva in the 18–19 centuries]. Trudy NII 
jazika, literaturi i etnografii. Vol 62. Saransk. P. 25–58.

Ivanov, V. P., G. B. Matveev, N. I. Egorov and M. I. Skvortsov (eds.) 1994. Kul’tura Chuvashskogo 
kraia. Chast’ I: Uchebnoe posobie [Culture of the Chuvash Region. Part I: Textbook]. Chebok-
sary: Chuvaskoie knizhnoie izdatel’stvo. 350 p.

Kozlov, V. I., V.  N.  Mart’ianov, V.  N.  Shitov et al. 1981. Mordva: Istoriko-etnograficheskie 
ocherki [Mordva: Historical and Ethnographic Essays]. Saransk: Mordovskoe knizhnoe izda-
tel’stvo. 334 p.

Kozlov, V. I. (ed.). 1994. Mordva Zavolzh’ja [Mordva of Zavolzh’je]. Saransk: Mordovskoe knizh-
noe izdatel’stvo.184 p.

Luzgin, A. S. 1993. Promysly Mordovii [Mordovian Crafts]. Saransk: Mordovskoe knizhnoe izda-
tel’stvo. 142 p.

Luzgin, A. S. 2016. Narodnye promysly mordovskogo kraia. Vtoraia polovina XIX–nachalo XX v. 
(etnokul’turnye aspekty) [Folk Crafts of the Mordovian Region. The Second Half of the 19th–
Beginning of the 20th Century (Ethno-Cultural Aspects)]. Saransk: Mordovskoe knizhnoe iz-
datel’stvo. 272 p.

Mainov, V. N. 2007. Ocherk yuridicheskogo byta mordvy [Sketch of the Legal Life of the Mordva 
People]. Saransk: NII gumanitarnykh nauk pri Pravitel’stve Respubliki Mordoviia. 296 p.

Mokshin, N. F. 2002. Material’naja kul’tura mordvy: Etnograficheskij spravochnik [Material Culture 
of the Mordva: Ethnographic Handbook]. Saransk: Mordovskoe knizhnoe izdatel’stvo. 208 p.

Nikitina, G. A. 1993. Khoziaistvo i zaniatiia [Economy and Occupations]. In Udmurty: istoriko-et‑
nograficheskie ocherki [Udmurts: Historical and Ethnographic Sketches], ed. by V. V. Pimenov. 
Izhevsk: Udmurtskij institut istorii, jazyka i literatury UrO RAN. 53–103.

Nikonova, L. I., T. V. Aksionova, T. N. Okhotina, V. P. Savka and M. M. Fadeeva. 2012. Mordva 
Urala i Zaural’ia [Mordva of the Urals and Trans-Urals]. Saransk: NII gumanitarnykh nauk pri 
Pravitel’stve Respubliki Mordoviia. 464 p.

Nikonova, L. I., I. A. Kandrina and L. N. Shchankina. 2011. Tradicionnaja kul’tura sohranenija 
zdorov’ja narodov, prozhivajushhih v Respublike Mordovija: istoriko-jetnograficheskij aspekt 
[Traditional Culture of Health Preservation of Peoples Living in the Republic of Mordovia: 
Historical and Ethnographic Aspects]. Saransk, Penza: Nauchno-izdatel’skij centr «Sociosfera». 
528 p. (series “People of Mordovia”).

Nikonova, L. I., L. N. Shchankina and T. V. Garmaeva. Mordva cirkumbaikal’skogo regiona i Re‑
spubliki Khakasiia [Mordva of the Circumbaikal Region and the Republic of Khakassia]. Sa-
ransk: NII gumanitarnykh nauk pri Pravitel’stve Respubliki Mordoviia. 268 p.

Nikonova, L. I., L. N. Shchankina and Zh. V. Sherstobitova. 2009. Mordva Zapadnoi Sibiri. Vol. 
1. Selo Kalinovka: sibirskaia istoriia i mordovskie traditsii [Mordva of Western Siberia. Vol. 1. 
Kalinovka Village: Siberian History and Mordovian Traditions]. Saransk. 112 p.

Nikonova, L. I., L.  N.  Shchankina, T.  N.  Okhotina and S.  A.  Mikhalev. 2009. Mordva Sara‑
tovskoi oblasti [Mordva of the Saratov region]. Vol 1. Petrovskii raion [Petrovski Region]. Sa-
ransk. 200 p.

Nikonova, L. I., E. Ju. Zakhvatova, V. V. Mitina, T. N. Okhotina and M. M. Toropova. 2017. Mord‑
va Kaliningradskoi oblasti: istoriko-etnograficheskoe issledovanie [Mordva of the Kaliningrad 
District: Historical and Ethnographic Study]. Saransk: NII gumanitarnykh nauk pri Pravitel’stve 
Respubliki Mordoviia. 184 p.

Ovcharova, M. A. 2010. Mordva Altaia: Istoriia i etnokul’turnye protsessy (XIX–nachalo XXI veka) 
[The Altai Mordva: History and Ethno-cultural Processes (19th–early 21st centuries)]. Novosi-
birsk: Izdatel’stvo Instituta arheologii i etnografii SO RAN. 228 p.

Pervushkin, V. I. and V. J. Proshkin. 2012. Mordva Penzenskoi oblasti [Mordva of Penza District]. 
Penza. 200 p.

Porozova, A. D. and L. P. Shabalina. 2009. Tradicionnaia narodnaia meditsina Ul’ianovskogo Po‑
volzh’ia. Istoriko-etnograficheskoe issledovanie [Traditional Folk Medicine of The Ulyanovsk 
Volga Region. Historical and Ethnographic Research]. Ul’ianovsk: Artishok. 200 p.

Smirnov, I. N. 2002. Mordva: Istoriko-etnograficheskij ocherk [Mordva: Historical and Ethno-
graphic Sketch]. Saransk: Tipografiia «Krasnii Oktiabr’». 296 p.

Yurchenkov, V. A. and L. I. Nikonova (eds.). 2007. Mordva yuga Sibiri [Mordva of Southern Sibe-
ria]. Saransk: NII gumanitarnykh nauk pri Pravitel’stve Respubliki Mordoviia. 312 p.

Yurchenkov, V. A. and L.  I. Nikonova (eds.). 2012. Narody Mordovii: istoriko-etnograficheskoe 
issledovanie [Peoples of Mordovia: Historical and Ethnographic Study]. Saransk: NII gumani-
tarnykh nauk pri Pravitel’stve Respubliki Mordoviia. 608 p.



Вестник антропологии, 2023. № 386 87

УДК 39
DOI: 10.33876/2311-0546/2023-3/86-97
Научная статья

© В. В. Руднев 

ТРАДИЦИОННАЯ МЕТРОЛОГИЯ И СОВРЕМЕННЫЙ МИР

Исторически освоение пространства человеком связано с измерениями, с со‑
поставлением размеров объекта с образцом (стандартной мерой, эталоном), 
который является общепризнанным. В доиндустриальном обществе в зави‑
симости от образа жизни, особенностей хозяйства и локальных природных 
условий меры, использовавшиеся населением для измерений, отличались как 
подобием, так и разнообразием. В качестве образца для определения разме‑
ров ранее люди чаще всего пользовались антропометрическими данными, 
а также сопоставляли количество работы, выполненной человеком или жи‑
вотными за определенный период и др. Изменение образа жизни и характе‑
ра хозяйственной деятельности активно способствовали переходу на новые 
способы измерения. Однако некоторые старые меры измерения преодолевали 
барьер времени и успешно адаптировались к современным условиям. Эта осо‑
бенность метрологических традиций представляет интерес для специально‑
го исследования.
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TRADITIONAL METROLOGY AND MODERN WORLD

Historically, human territorial exploration is accompanied by measurements, i. e. 
a  comparison of the measured object with some commonly recognized standard 
measure. In preindustrial society, the measures used could be both similar and 
diverse, depending on the way of life, the economy and local natural conditions. 
Anthropometric data were usually used as a standard to determine the size, or to 
compare the amount of work performed by humans or animals over a certain time 
period, etc. Changes in lifestyle and the forms of economic activity led to the tran‑
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sition to new measurement methods. However, some old measures overcame the 
time barrier and successfully adapted to the new reality. This makes metrological 
traditions a matter of interest for a special study.
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Метрология.  
Измерения в традиционной культуре

Измерение параметров окружающей среды (предметов, веществ и др.) — важная 
часть культуры жизнеобеспечения, характеризующая особенности образа жизни на-
родов, специфику трудовой деятельности, процедуры обмена и др. Проблема опре-
деления длины, площади, объема и веса исторически была актуальна для каждого 
общества и решение ее всегда отражало особенности жизни населения.

Линейные измерения. В  любом обществе линейные меры длины относятся 
к числу наиболее актуальных измерений. Расстояние между растопыренными паль-
цами руки — универсальная мера, использовавшаяся всеми народами. Точность со-
ответствия рассматриваемых измерений величинам в системе СИ при этом весьма 
относительна, т. к. исходные меры не отличались точностью. В традиционной куль-
туре русских расстояние между большим пальцем и  мизинцем, равное 22–23  см, 
определялось как большая пядь (Лебедева 1987: 488). Малая пядь — расстояние 
между концами расставленных пальцев — большого и указательного (или средне-
го). Малая пядь равнялась 17,78 см. Пядь с кувыркой, когда к пяди прибавляли длину 
двух суставов указательного пальца (Даль 1907. Т. 3: 727/1449), равнялась 27–31 см.

Этнографические материалы свидетельствуют, что использование пяди было ха-
рактерно для многих народов. Некоторые народы различали большую и малую пядь: 
алтайцы называли малую пядь соом, удэгейцы называли большую пядь то, а ма-
лую — сур, у монголов большая пядь тоо, а малая пядь соом (Подмаскин 1991:10). 
Имелись и  локальные различия. Например, у  народов Кавказа пядь различалась 
на мужскую и женскую. В России малая пядь равнялась четвертой части аршина 
с XVII века.

Пядь играла особую роль в традиционной метрологии, т. к. она находилась в ос-
нове многих линейных измерений. Сложное строение кисти руки человека спо-
собствовало появлению различных «стандартов», применявшихся при измерении 
длины. В процессе измерений активно использовались ширина ладони и размер су-
ставов отдельных пальцев. Например, у удэгейцев ширина пальца называлась уня.

В поле внимания традиционной метрологии находились разные части тела чело-
века: суставы руки и стопа ноги (у крестьян Европейского Севера использовалась 
единица измерения «лапоть») (Лебедева 1987: 488), расстояние между средними 
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пальцами горизонтально вытянутых рук (маховая сажень — 1,76 м)  и расстояние 
между пальцами отставленной левой ноги и  пальцами вытянутой вверх правой 
руки (косая сажень — 2,48 м)  и др. Обращалось внимание на  длину шага (около 
71 см) и ширину ладони (10,16 см), длину руки до локтя (равна 6 ладоням) и др.

Эти измерения составили основу русской системы мер, включавшей аршин, 
сажень, локоть, вершок. Для описания больших расстояний, традиционно обра-
щались, например, к дальности полета стелы, или брошенного камня — вержение 
равно 42,5 м. Нередко расстояние указывалось соответственно времени, проведен-
ному в пути.

Верста была в России самой большой мерой исчисления расстояния. Верста упо-
минается в летописи 1097 г. Предполагается, что верста имела и более раннее на-
звание — поприще. Поприще обозначало расстояние, пройденное плугом во время 
пахоты от одного поворота до другого. В летописях сохранились сведения, позволя-
ющие считать, что поприще и верста имели одинаковый размер. Об этом свидетель-
ствуют летописи, зафиксировавшие встречу смолянами князя Ростислава в 1167 г. 
По мнению Б. А. Рыбакова, верста в XII в. была равна 1140 м (Рыбаков 1949: 69–71). 
Размер версты варьировался. В XV в. в версте было 750 саженей. В XVII в. исполь-
зовалась путевая верста (500 саженей) и межевая верста (1000 саженей). Межевая 
верста применялась для измерения земельных участков. В XIX в. использовалась 
лишь путевая верста (1066,8 м).

Неточность и одновременное использование разных вариантов одной меры весь-
ма затрудняли практическое применение линейных мер.

Измерение площади. В традиционной метрологии измерение площади было орга-
нично связано с характером жизнеобеспечивающей деятельности. У земледельцев раз-
мер площади поля определялся количеством работы, выполненной пахарем за опреде-
ленное время (количеством посеянного зерна и др.). Например, в Великом Новгороде 
коробья (мера площади земли) соответствовала мере зерна, посеянного из емкости для 
сыпучих тел, которая называлась коробья (Лебедева 1987: 489). Согласно документу 
XVI в. коробья вмещала 7 пудов = 114,66 кг. Площадь коробьи в XVI в. равнялась 
одной десятине (1,09 гектара). Сегодня, согласно нормативам, норма высева ржи на 1 
гектар варьируется от 100 до 250 кг и зависит от состояния почвы.

В XVI–XVII вв. земледельцы России пользовались для измерения поверхности 
почвы и другой мерой — четвертью. Четверть, как и коробья, — площадь, засеянная 
четвертью (мера сыпучих тел) хлеба. Для определения площади сенокосных угодий 
использовалась специальная мера — копна. Чувашские земледельцы так измеряли 
площадь лугов, а площадь полей они измеряли снопами (Димитриев 1982: 21).

С конца XIV в. русские земледельцы начинают использовать десятину. Это было 
квадратное поле со стороной, равной десятой части версты (50 саженей). С XVI в. 
десятина постепенно становится основной единицей земельной площади. Эта метри-
ческая единица была двух видов — государева и владельческая. В XVIII в. десятина 
стала основной единицей измерения площади земледельцами (Шостьин 1975: 130).

Традиционно, связь между измерениями площади земли и  факторами хозяй-
ственно-экономического порядка характерна была для многих народов. Старинная 
английская мера площади хайд (hide) изначально была равна участку земли, ко-
торый мог прокормить семью (SACRED METROLOGY 2014). У народов Кавказа 
были распространены меры сыпучих тел (коди, сомари), которые соответствовали 

определенной площади земли, засеянной этим количеством зерна (Джапаридзе 
1973: 167).

Нередко мерой, отражающей размер земельного участка, было количество рабо-
ты, выполненной рабочим скотом. Английская мера оксганг соответствует размеру 
участка, который один бык может вспахать за год (около 60 гектаров). Впрочем, по-
рой размер шкуры быка рассматривался в качестве единицы измерения. У народов 
Кавказа (чеченцев, грузин) бытовала мера хае для обозначения площади участка 
земли, на котором выращивались овощи. Хае была равна размеру бурки, которой 
этот участок можно накрыть (равнялась 2,20 х 1,50 м) (Шавлаева 2012: 175).

Фольклор зафиксировал миф о Дидоне (дочери царя), которая использовала шку-
ру быка для обозначения площади участка земли, (приобретенного Дидоной) на ко-
тором был построен город Карфаген. Согласно мифу, после смерти мужа Дидона бе-
жала в Африку, где вместе с соплеменниками основала город Карфаген. По договору 
с  местным царём Иарбантом Дидона могла купить столько земли, сколько может 
покрыть воловья шкура. Дидона велела разрезать шкуру на тонкие ремешки. Сое-
динив их вместе Дидона сумела огородить значительную территорию, достаточную 
для постройки поселения (Мифологический словарь 1991: 188).

Измерение объема. Объемные измерения играли важную роль в традиционной 
метрологии. В условиях недостаточной точности весов и гирь объемным измерени-
ям придавалось особое значение. Для определения объема использовались разные 
способы: от выяснения размера груза (находящегося на телеге или в санях) до про-
верки заполнения емкостей, выдолбленных в деревянных колодах. Разнообразные 
бочки, кузова, лукошки, короба, кучи (выловленной рыбы), груды (овощей), вороха, 
мешки, плетеные емкости, тюки (с тканями, бумагой, сукном), свертки, как и при-
горшни и щепоти служили мерами измерения объема сыпучих веществ и изделий. 
Транспортные средства: возы, груженые сеном, сани с дровами у русских (Лебе‑
дева 1987: 489), как и лодки с выловленной рыбой или нарты с добычей у удэгей-
цев (Подмаскин 1991: 10), объективно демонстрировали размеры перемещаемых 
грузов. Объемные измерения применялись при работе как с сыпучими телами, так 
и с жидкостями.

Измерение объема сыпучих веществ. Исторически кадь была основной мерой 
для сыпучих тел на Руси. Бочка, окованная по краю железом (чтобы исключить воз-
можность уменьшить ее размер) также называлась оков. Вместимость кади соответ-
ствовала 14 пудам ржи. Кадь просуществовала до XVII века. Существовали также 
региональные меры для измерения сыпучих тел. Например, в Великом Новгороде 
основной мерой для сыпучих тел была коробья. После присоединения Новгород-
ской республики к Москве (в XV в.), коробью приравняли к московской мере объе-
ма — четверти. В Пскове, в качестве меры объема, вместе с коробьей использова-
лась зобница (Лебедева 1987: 489).

Следует отметить, что при определении объема учитывали физические особен-
ности веществ. Для соли существовали особые измерения: рогозина (большой куль 
из рогожи), пошев (лубяной короб, вмещавший 15 пудов соли) и луб (вмещавший 5 
пудов соли). В процессе вовлечения регионов в активные торговые операции появи-
лась необходимость в универсальных мерах для измерения сыпучих тел. В 1558 г. 
была введена мера емкости сыпучих тел — осьмина (примерно 1,5 пуда), единая для 
всей Руси.
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Лишь в XVIII в. начался процесс перехода от использования объемных мер к взве-
шиванию грузов при работе с сыпучими телами (соль, горох, крупа и др.). Этот про-
цесс был весьма сложным и завершился в России лишь в 30‑х годах XIX в. В 1835 г. 
был издан указ, определивший соотношение объемных мер и веса. Четверик был объ-
явлен равным 64 фунтам воды при температуре 13,5 градусов по Реомюру или 1601,22 
кубических дюйма. Вместимость четверти ржи соответствовала примерно 8 пудам.

Измерение объема жидкости. Для жидких тел существовали особые меры. 
Жидкости измерялись бочками, ведрами, кружками. Бытовали такие меры как гло-
ток и др.

Ведро было основной старинной мерой для измерения объема жидкостей в Рос-
сии. В  летописях ведро упоминается с  XI  в. Бочка традиционно использовалась 
в торговле. В Новгороде и Пскове бочка равнялась примерно 10 ведрам. Бочки раз-
личались в  зависимости от предназначения. Так, в XVII в. бочка для транспорти-
ровки рыбы вмещала 8 пудов сельди. Особые бочки были для коровьего масла, меда 
и  т.  п. В  зависимости от  предназначения, бочки делали из  особых пород дерева. 
Дуб использовали для бочек, предназначенных для перевозки пива и растительных 
масел, ель — для транспортировки воды, а липу использовали для бочек, в которых 
перевозили молоко и мед. Примечательно, что мерная бочка имела точные линейные 
размеры: «… Из краю в край полтора аршина, а поперек –аршин, а мерить вверх, 
как ведется, поларшина» (Шостьин 1975: 103). Ведро также имело определенные 
«стандартные» размеры: высоту — 8 вершков и диаметр — 5 вершков.

Бочка, как и ведро, подразделялись на более мелкие меры объема. К мелким ем-
костям относились кружки, ковши и чарки. У псковичей был корец (Лебедева 1987: 
489) — ковш емкостью около 3 литров. Использовавшиеся в быту локальные объем-
ные меры для жидкостей были весьма разнообразны (бурдюки, корчаги) и широко 
бытовали даже в конце XVII в.

В повседневном обиходе и в торговле использовали разнообразные хозяйствен-
ные емкости: котлы, жбаны, корчаги, братины, ендовы. Параметры таких бытовых 
мер в разных местах было различно. Например, емкость котлов колебалась от по-
луведра до 20 ведер. В XVII в. была введена система кубических единиц на основе 
7‑футовой сажени, а также введён в повседневный обиход термин кубический (или 
кубичный). Кубическая сажень содержала 27 кубических аршин или 343 кубических 
фута, а кубический аршин вмещал 4096 кубических вершков или 21952 кубических 
дюймов. С XVIII в. основной мерой емкости жидкостей стало ведро, вмещавшее 39 
фунтов воды при температуре 16 градусов.

Измерение веса. Исторически гривна весовая лежит в основе системы взвешива-
ния в России. Именно серебряные слитки (гривны) повсеместно обнаруживают архе-
ологи. Со временем гривна была трансформирована в фунт (при Алексее Михайло-
виче) и стала отправной точкой для определения остальных единиц измерения веса: 
один фунт (гривна), весивший 0, 41 кг, равнялся 96 золотникам (по 4,27 гр.), а три зо-
лотника составляли 1 лот = 12,797 г. Пуд равнялся 40 фунтам (16,38 кг.). Эта стройная 
система была результатом долгого периода развития торгово-денежных отношений 
в России. Изначально гривна обозначала как единицу веса, так и денежную единицу. 
Применялась она для взвешивания золота и серебра. Для определения веса тяжелых 
товаров (меда, воска) пользовались мерой веса берковец (равна 10 пудам) и соответ-
ствовала весу бочки с воском, которую один человек мог закатить на судно.

В соответствии с традицией, каждая мера использовалась для взвешивания опре-
деленного товара: сахар покупали фунтами, а  чай взвешивали золотниками. Пуд 
применялся для определения веса металлов, а в XIX–XX вв. для взвешивания зерна. 
Для взвешивания тяжелых грузов использовались специальные пудовые весы, кото-
рые имели подвижную точку опоры и неподвижную гирю. Взвешиванием товаров 
на таких весах занимались специально обученные люди (пудовщики).

Традиционно, к  процессу взвешивания товаров относились весьма вниматель-
но. Использовавшиеся для взвешивания весы не всегда были точны. Для взвеши-
вания использовали весы с равными плечами и с неравными — безмены. Безмены 
делались металлические и деревянные (Лебедева 1987: 490). Их конструкция была 
проста. На одном конце рычага закреплялась гиря — противовес (обычно 1 фунт), 
на рычаг наносились деления (точечная шкала). На специальный крюк (подвес) при-
крепляли груз и, перемещая точку опоры по рычагу с делениями, добивались равно-
весия безмена. Неравномерная шкала допускала погрешность взвешивания (нередко 
погрешность составляла половину от веса взвешиваемого груза). Среди множества 
безменов, производившихся в России, высокой точностью славились безмены, изго-
тавливавшиеся кузнецами в Калуге. Эти безмены были достаточно точны и красиво 
оформлены. Использование безменов в России неоднократно запрещалось, поэто-
му в XIX в. они использовались, преимущественно, лишь в домашнем хозяйстве. 
Торговля, для взвешивания товаров, должна была использовать только равноплечие 
весы (скалви).

* * *

Характерной особенностью мер традиционной метрологии была их определен-
ная универсальность и неточность. Способы преодоления погрешностей иллюстри-
рует практика использования мер, относящихся к линейным измерениям. Стремясь 
унифицировать размер меры длины, пядь подразделяли на  мужскую и  женскую 
(народы Кавказа) (Шавлаева 2012: 175). Бытовали так  же специальные меры для 
обозначения расстояния. Так, русские на Печоре использовали меру гребок (рассто-
яние, преодолеваемое рыбачьей лодкой за один взмах веслами при установке сетей) 
(Молчанова 1973: 46). Существовала и традиция персонифицировать некоторые из-
мерения. Например, английская мера длины — ярд в X в. была утверждена королем 
и равнялась расстоянию от кончика его носа до кончика среднего пальца руки, вы-
тянутой в сторону (по другой версии ярд равнялся длине королевского меча). По-
степенно формировалось представление о необходимости использования эталонов, 
которые будут универсальными при проведении измерений.

Традиционная метрология в эпоху метрической системы СИ

Вместе с расширением международной торговли и контактов, а также с ростом 
авторитета естественных наук, актуальность введения эталонов (универсальных мер 
измерения) для международного использования стала очевидна многим европейцам 
уже в XVIII в. Тогда впервые в истории была предпринята попытка заменить тра-
диционную практику использования характерных антропометрических измерений 
и измерений, учитывающих затрату труда человека, животных и т. п. в пользу еди-
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ниц, отражающих физические параметры среды. Так появился метр и грамм, на ос-
новании которых была разработана система метрических единиц (СИ). За единицу 
площади, как известно, был принят квадратный метр, а  за  единицу массы — ки‑
лограмм (равен массе кубического дециметра чистой воды при температуре 40ОС). 
Метрическая система единиц СИ задумывалась как международная и ее единицы 
не  совпадали с  национальными единицами. Но  при выборе названия для новых 
единиц были использованы латинские и древнегреческие слова. Например, назва-
ние метр (от греческого metron — мера) придумал парижский преподаватель мате-
матики в 1790 г. В 1791 г. Академическая Комиссия мер и весов Франции избрала 
основной единицей длины одну десятимиллионную часть квадранта парижского 
меридиана и рекомендовала провести измерение длины дуги меридиана от Дюнкер-
ка до Барселоны (на долготе Парижа). Официальный эталон метра из платиновых 
брусков был изготовлен в 1799 г. и в торжественной обстановке сдан на хранение 
в Республиканский архив Франции. Лишь в 1889 г. Первая Генеральная конферен-
ция по мерам и весам приняла решение считать длину эталонного метра (при темпе-
ратуре 0 градусов Цельсия) метрической единицей длины. На этой же конференции 
было принято определение килограмма как равного массе международного эталона 
(из сплава платины и иридия) (Брянский и др. 2004).

Утверждение метра и килограмма в качестве метрических единиц было важным 
шагом на пути создания Международной системы единиц (СИ), активно используе-
мой сегодня в повседневной жизни, в науке и технике. Путь к международному при-
знанию системы единиц СИ был весьма долгим. В конце XIX в. старые, националь-
ные, системы измерения сохранялись во многих государствах (в Великобритании, 
США Китае, России и Османской Империи). В России переход на систему СИ был 
осуществлен в 1917 г. (применять стали с 1918 г.) и занял достаточно долгое время. 
Хотя официально новые меры были введены повсеместно, старые меры долго про-
должали напоминать о себе. Такие меры как верста, пуд по-прежнему использова-
лись по умолчанию. Иногда этому способствовало некоторое сходство новых мер 
со старыми. Например, верста в России была равна 1066,9 метра, т. е. фактически 
размер версты был приблизительно равен километру.

Активное использование отдельными странами национальных мер в хозяйстве, 
бизнесе, науке и технике оказало влияние на процесс перехода стран к системе СИ. 
Например, в России, давно уже перешедшей на систему СИ, размер экрана монито-
ров и телевизоров исчисляется в дюймах, водопроводное хозяйство активно исполь-
зует дюйм (25,4 мм.), введенный в России при Петре Великом, при нарезке резьбы 
и  в  других работах. До  середины XX  в. по  традиции в  России урожай зерновых 
часто исчислялся в пудах. Приуроченность традиционных мер определенной форме 
хозяйственной деятельности (виноградарство, садоводство и т. п.) способствовало 
сохранению этих мер в новых условиях. Например, виноградари Бургундии (Фран-
ция) продолжают по традиции и сегодня исчислять размеры виноградников в ouvree 
(в старой мере, равной 428 кв.м и соответствующей площади, которую один человек 
может обработать за один день). В США фут (мера длины) активно включен в по-
вседневную жизнь и  продолжает сохранять свое положение в  качестве основной 
единицы линейных измерений. Фиксированным коэффициентом фут связан с  ме-
тром и равен 304,81 мм. В США сегодня используются мили, ярды, дюймы, унции, 
фунты, а температура исчисляется по шкале Фаренгейта. Во многих странах мира 

сохранили свое положение и активно используются банками и ювелирами для изме-
рения массы золота унция (тройская унция равна 31,1034768 грамма) и драгоценных 
камней — карат (равен 0,2 грамма).

Многие старые единицы измерений сохранили свое бытование в  новых усло-
виях т. к. сопряжены с определенными формами деятельности. Например, моряки 
по-прежнему используют кабельтов (kabeltouw) для указания длины якорного ка-
ната, а  также чтобы показать расстояние до  берега. Кабельтов равен 185,2 метра 
(десятая часть Международной морской мили).

Вместе с распространением традиционных видов спорта (например, скачки ло-
шадей), неизменно происходит заимствование терминов и мер. Например, для изме-
рения расстояния на скачках используется фарлонг (furh long равен 201,16 м.) а вы-
сота лошади исчисляется в единицах хэнд (hand соответствует кисти руки и равна 
10,16 см). Актуальность участия в международных соревнованиях активно способ-
ствует распространению традиционных мер.

Среди традиционных мер, активно используемых сегодня в мире, безусловный 
приоритет принадлежит баррелю (barrel — «бочонок» в  переводе с  английского). 
В индустриальном мире баррель (бочка США объемом 158,988 литра) стал основ-
ной стандартной единицей объема нефти в торговле. В XXI в. баррель используется 
в  качестве основной единицы измерения на  мировом рынке нефти, а  цена на  ос-
новные марки нефти устанавливается в долларах за баррель и отражает ситуацию 
в мировой экономике.

В  XIX  в. нефть перевозили в  бочках, бурдюках и  прочей таре. Однако вместе 
с ростом объема продаж, потребовалось унифицировать торговлю нефтью. В 1866 г. 
в Пенсильвании (США) промышленники определили стандартную тару для постав-
ки нефти потребителям. Бочка (barrel) традиционно использовавшаяся для перевоз-
ки и хранения рыбы, вина, масла, китового жира и т. д.), объемом 42 галлона, была 
выбрана в качестве стандартной тары для перевозки нефти и важного стандарта не-
фтяного бизнеса. Традиционно такие бочки были удобны для транспортировки: один 
человек достаточно легко мог катить такой бочонок, перегружать его на судно и т. п. 
В  Британии существует унифицированный баррель, который используется для из-
мерения как объемов жидкостей, так и объемов сыпучих тел (равен 163,66 литрам). 
Со временем американский баррель стал общепризнанной единицей измерения неф-
ти. Нефть разных марок имеет разную плотность. С этим фактом связана необходи-
мость проведения достаточно сложных расчетов, которые неизменно присутствуют 
в нефтяном бизнесе. Транспортировка нефти на танкерах требует пересчета объема 
поставок нефти в тонны. На внутрироссийском рынке нефть продается тоннами.

В условиях широкого использования системы СИ в мире, представляет интерес 
обратиться к  примеру особого «толкования» универсальной единицы измерения 
площади (ар) и ее соответствия представлениям традиционной метрологии.

В России, согласно нормам системы СИ, принятой в 1917 г., площадь размером 
100 квадратных метров называется ар. Долгое время единица площади размером 
100 квадратных метров была весьма мало востребована в стране. Для описания пло-
щадей применялись преимущественно квадратные километры, квадратные метры, 
квадратные дециметры, квадратные сантиметры, гектары. В тех случаях, когда опи-
санию подлежала площадь в 5 ар, эта площадь обычно описывалась в квадратных 
метрах (500 кв. метров).
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Ситуация изменилась в 1949 г., когда было принято постановление Совета Мини-
стров СССР № 807 «О коллективном и индивидуальном огородничестве и садовод-
стве рабочих и служащих». В постановлении предусматривалось выделение участков 
в 500 квадратных метров для выращивания овощей и фруктов семьям из 4‑х человек.

Это стало важным событием для общества: участок земли площадью 500 ква-
дратных метров (5 ар) обрел определенное хозяйственно-экономическое значение. 
Трудящимся, занявшимся садоводством и огородничеством на этих участках, ско-
ро стало понятно (на основании эмпирического опыта) сколько можно вырастить 
картофеля, овощей и  фруктов на  данной площади. В  результате, каждый ар (100 
квадратных метров) обрел конкретное содержание: было определено количество 
необходимых удобрений для успешного возделывания растений, количество труда 
и  финансов, которые следует вложить чтобы получить достойный урожай и  т.  п. 
Проект оказался успешным и получил развитие: в 1966 г. было принято Постановле-
ние Совета Министров РСФСР, в котором одобрялось выделение 600 квадратных 
метров под участки, предназначенные для ведения садоводства и огородничества. 
Лишние 100 квадратных метров добавлялись для летнего домика и хозяйственной 
постройки. К июню 1986 г. более 6,6 миллионов трудящихся России освоили 426 ты-
сяч гектаров земли (44 тысячи участков). Ежегодно в коллективных садах проводили 
отпускное время, выходные дни или проживали летом свыше 20 миллионов трудя-
щихся и членов их семей. Столь массовое вовлечение населения в работу на садо-
вых участках способствовало появлению новой единицы измерения площади зем-
ли — сотка. В 1991 г. стала издаваться газета «Ваши 6 соток». Эта газета не только 
оказала реальную помощь владельцам земельных участков, публикуя советы по ве-
дению хозяйства, но и фактически легитимизировала в России «сотку» как единицу 
измерения площади (равную 100 кв. метрам или 1 ар).

Термин сотка имеет свои особенности применения. Он используется для обозна-
чения территории в подсобном аграрном хозяйстве, вне пределов города и предпо-
лагает садово-огородный характер использования земли. Подобную ситуацию мож-
но видеть во многих странах, где земельный участок имеет определенное целевое 
назначение. Например, в США существует единица измерения площади земельного 
участка размером 36 квадратных миль (93,24 квадратных километра) — тауншип 
(township), фиксирующая размер и  модель инфраструктуры небольшого города. 
В старой Англии существовала земельная мера хайд (hide — участок земли, равный 
32,4–48,6 гектар). Такой участок мог прокормить одну семью.

Старые метрические меры, продолжающие существование наряду с системой СИ 
во многих странах — как дань традиции, так и сохраняющаяся практика использо-
вания традиционных понятий, сопряженных с определенной формой деятельности, 
долгое время поддерживаемой обществом.

Заключение

Главный вывод, который можно сделать из  проведенного исследования, сви-
детельствует, что метрология тесно связана с образом жизни общества. В XXI в., 
в условиях активной международной торговли и коммуникации, когда большинство 
стран мира перешли на  применение метрической системы СИ, некоторые стра-
ны продолжают использовать старые метрические системы. В США по-прежнему 

активно функционируют мили, ярды, дюймы, фунты, а  температура фиксируется 
по шкале Фаренгейта. Наблюдается сохранение внимания к некоторым традицион-
ным единицам измерения и в странах, перешедших на систему СИ. Часто это связа-
но с узкоспециальными формами жизнедеятельности (мореходство, виноградарство 
и др.), где продолжают использоваться кабельтовы или ouvree и др. Между тем, метр 
активно доминирует как важная единица измерений. В США метр используется на-
ряду с другими мерами линейных измерений.

Сегодня, вместе с развитием естественных наук и глобальной системы коммуни-
кации, точность измерений приобрела особое значение. Метр, как основное линей-
ное измерение в системе СИ, стал активно использоваться естественными науками 
при изучении микромира (появился микрон — одна миллионная часть метра) и ма-
кромира (возник парсек — единица длины, используемая для измерения расстоя-
ния до астрономических объектов за пределами Солнечной системы, который равен 
30,9 триллиона километров).

В современных условиях эталон метра, исправно отвечавший потребностям об-
щества в XIX–XX вв., перестал удовлетворять новым требованиям. Отныне физиче-
ская наука определила длину метра как длину пути, проходимого светом в вакууме 
за интервал времени 1/299 792 458 секунды.

В XXI в. особая судьба сложилась у антропометрических измерений. Несмотря 
на  универсальное повсеместное использование метра, дециметра и  сантиметра, 
в  повседневной практике, по  умолчанию, достаточно активно используется пядь 
и другие меры. Эти меры популярны, например, у садовников и портных. В меди-
цинской науке двенадцатиперстная кишка продолжает напоминать о традиции ис-
числения длины, основанной на ширине пальцев руки. Медики и сегодня измеряют 
смещение внутренних органов по традиции в ширине пальцев руки. Примечательно 
появление в последние годы интереса к проблеме организации пространства, ком-
фортного для человека.

В XXI в., когда технологические возможности строительной индустрии практи-
чески не  ограничены, поиск архитектурной гармонии, обеспечивающей человеку 
возможность комфортно себя чувствовать, находясь в окружении небоскребов — ак-
туальная проблема градостроительства в мегаполисах. Поиск пути создания эстети-
чески и экологически комфортной среды в мегаполисе органично связан с созданием 
пространства, соразмерного человеку. Видеоэкология городской среды, занимающа-
яся созданием визуально комфортного городского пространства, особое внимание 
уделяет снижению агрессивности среды. В этом контексте обращение к опыту ис-
пользования антропометрических измерений в строительстве перспективно.

В практике строительных работ сажень, как линейная мера, долгое время имела 
особое значение. Исторически, сажень была одной из важных мер в традиционной 
русской метрологии. Саженей существовало много и размер их различался. Была 
маховая сажень (1,778 м), косая сажень (2,48 м) и др. Размер косой сажени равнял-
ся расстоянию от носка левой ноги до конца среднего пальца поднятой вверх правой 
руки (2,48 м). В  фольклоре закреплена память об  этой сажени: каждый богатырь 
непременно имел «косую сажень в плечах». Сажени имели разную длину, но непре-
менно были связаны с  антропометрическими измерениями. Этот факт имеет кар-
динальное значение для понимания истоков успеха работ старых мастеров, строив-
ших храмы, отличающиеся правильными пропорциями и являющимися классикой 
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национального зодчества. Исследователи считают, что использовавшаяся строите-
лями в  XI  в. сажень имела длину 151,4  см.  Изучение архитектурных памятников 
XI–XV вв. позволило допустить, что в то время использовались меры разной вели-
чины (Рыбаков 1957: 83–112). Красота пропорций древнерусских храмов заложена 
в самой системе «…мер, дающей такие важнейшие пропорции, как золотое сечение» 
(Шевелев 1986). Изучение исторического опыта использования антропометрических 
измерений в строительстве, как и обращение к работам в области эргономики, ак-
туально в контексте поиска модели «одомашненного пространства», если восполь-
зоваться терминологией Андре Леруа-Гурана (Leroi-Gourhan 1993: 231) человеком 
постиндустриальной эпохи. Этот факт определяет целесообразность дальнейших 
исследования по данной теме.
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АКТУАЛЬНАЯ ЭКОЛОГИЧЕСКАЯ СИТУАЦИЯ  
В МАЛЫХ ГОРОДАХ ЯРОСЛАВСКОЙ ОБЛАСТИ  

НА ПРИМЕРЕ ГОРОДОВ ДАНИЛОВА И ПОШЕХОНЬЯ

Начиная с 2017 г., работая по проекту Центра антропоэкологии ИЭА РАН 
«Население малого русского города в  XXI  веке: этнокультурные, демогра‑
фические, экологические, социально-экономические аспекты развития», мы 
ставили перед собой задачу изучить, в  том числе, и  экологическую ситуа‑
цию в самих малых городах, а также и на прилегающих к ним территориях. 
Нас интересовало, как организовано промышленное использование и охрана 
лесных ресурсов и дикой природы, как происходит сбор и утилизация мусора. 
Отдельно мы выделили проблему поступления чистой питьевой воды в дома 
горожан. Для сбора данных по  актуальной экологической ситуации в  ма‑
лых городах Центра России нами были разработаны и затем апробированы 
специальные программы. По ним в  городах Белеве (Тульская обл.) и Стари‑
це (Тверской обл.) в 2017–2019 гг. были опрошены эксперты, ответственные 
за различные аспекты охраны и состояния окружающей среды и в, частно‑
сти, за состояние очистных сооружений. По тем же экологическим програм‑
мам был собран материал в малых городах Ярославской области Данилове 
(2020 г.) и Пошехонье (2021 г.). Полученные сведения послужили основой для 
настоящей работы. В  статье также анализируются данные официаль‑
ных обследований по предельно-допустимым уровням загрязнений объектов 
водной среды. Рассматривается актуальное состояние лесной отрасли, ко‑
торая традиционно была весомой в экономике Ярославской земли. Как пока‑
зало наше исследование, за 30 лет после 1991 г. инфраструктура многих ма‑
лых городов и поселков городского типа пришла в упадок. Серьезную проблему 
представляет загрязнение акваторий малых и больших рек и озер из-за нера‑
ботающих и устаревших очистных сооружений, сброса неочищенных стоков 
в Оку, Волгу и малые реки. В связи с этим первоочередные экологические вы‑
зовы, вставшие перед руководителями регионов разного уровня и федераль‑
ным правительством в последние десятилетия — это срочная модернизация 
(по сути — постройка заново) очистных сооружений, что позволило бы в разы 
снизить запредельные уровни загрязнения Волго-Камского речного бассейна, 
реконструкция и обновление водопроводных сетей для обеспечения жителей 
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качественной питьевой водой. Необходимы также срочные государственные 
меры поддержки лесной отрасли страны.

Ключевые слова: экологическая ситуация, сточные воды, очистные соору‑
жения, лес, Ока, Волга, Ярославская область
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THE CURRENT ECOLOGICAL SITUATION  
IN SMALL TOWNS OF THE YAROSLAVL REGION.  

A CASE OF DANILOV AND POSHEKHONIE

Since 2017 our project “The Population of a Russian Small Town in the 21st Cen‑
tury: Ethnocultural, Demographic, Ecological, Social and Economic Aspects of 
their Development” at the Centre of Human Ecology of the Russian Academy of 
Sciences N. N. Miklouho-Maklay Institute of Ethnology and Anthropology aims to 
study the ecological situation both in small towns and adjacent areas. It concerns, 
in the first place, the pollution of small and big rivers resulting from outdated and 
non-functioning wastewater treatment plants and the disposal of untreated effluents 
into the Oka River, the Volga River and some small rivers. We were interested in the 
management of industrial use and protection of forest resources and wild nature, 
garbage collection and utilization. The access to safe and clean drinking water 
was our special concern. We developed and tested programmes to collect data on 
the current ecological situation in small towns of Central Russia. We interviewed 
experts and officials responsible for various aspects of environmental protection, 
in particular for the condition of the towns’ wastewater treatment plants. The pres‑
ent paper is based on the results of this study concerning two small towns of the 
Yaroslavl region: Danilov (2020) and Poshekhonie (2021). The paper analyses the 
data of official surveys with respect of water pollution in this area. It also discuss‑
es the current state of timber industry, whose role in the economy of the Yaroslavl 
region has traditionally been decisive. Over 30 years since 1991, the infrastructure 
of many small towns and urban settlements went into decline. For the last decades, 
regional leaders at different levels and federal government officials have faced the 
priority ecological challenges, which demand the urgent modernisation, or rather, 
the reconstruction of treatment facilities. That would allow to significantly reduce 
the exorbitant levels of pollution of the Volga-Kam river basin, with water supply 
networks being reconstructed and renovated in order to provide access to safe and 
clean drinking water. Urgent government measures to support national forestry are 
also required.
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Введение

В последние годы многие исследователи обратились к актуальной теме антропо-
логии русской провинции и ее городов. Некоторые работы посвящены общим вопро-
сам градостроения, истории городов, их планировке, развитию, и даже отражению 
в литературных трудах русских классиков: «Города — и губернский в «Мертвых ду-
шах», и уездный в «Ревизоре», где города охарактеризованы через людей. Галерея 
персонажей позволяет получить полное представление о  характере среды города, 
его сущности» (Лаппо 2012: 398).

В других исследованиях города характеризуются широкими мазками. Это истори-
ческие обзоры, ремесла в прошлом и настоящем, туристические бренды, состояние 
инфраструктуры, убыль населения, характерная, как правило, для малых и средних 
как российских, так и европейских городов. С позиций социальной антропологии 
на основе полевых материалов написана коллективная монография «Малый город 
в современной России» (Мартынова 2010). Идет яркая полемика относительно тео-
ретических подходов к теме. Например, исследователи задаются вопросом, как соот-
носится в таких работах социологический и социально-антропологический подходы 
(Кабицкий и др. 2014). Авторы многолетнего совместного проекта Института этно-
логии и антропологии РАН и РГГУ (Тишков 2013) стремились описать жизнь малого 
города во всей ее полноте. Города, которые были исследованы в ходе этого проекта, 
различались по  численности населения и  по  этническому составу. В  основе кни-
ги — сотни проведенных интервью, изучение обширных письменных и визуальных 
источников. В последние годы вышло несколько работ, в которых рассматриваются 
культурно-исторические и социально-экономические аспекты процессов, характер-
ных для современного малого города России (Ардальянова и др. 2019; Черныш и др. 
2021; Мазур 2022). Исследовались и проблемы провинциальной молодежи (Белова, 
Мартынова 2016).

В 2017 г. начался проект Центра антропоэкологии ИЭА РАН «Население малого 
русского города в XXI веке: этнокультурные, демографические, экологические, со-
циально-экономические аспекты развития (2017–2019  гг.)», поддержанный РФФИ. 
В ходе осуществления этого проекта и по его итогам коллективом авторов был опу-
бликован ряд работ, в которых представлены результаты комплексных исследований 
малых городов Центральной России (Григулевич и др. 2018; Остапенко, Субботина, 
2019; Григулевич и  др. 2022). Одна из  задач, которая перед нами стояла, заключа-

лась в изучении актуальных экологических проблем, с которыми сталкиваются люди 
в малых городах Центральной России. Когда приезжаешь в такой город, кажется, что 
никаких особенных проблем с экологией тут быть не должно: воздух чудесный, вода 
в речке чистая, поют птички, зверей в лесах много. Но это только на первый взгляд. 
На примере выбранных для исследования малых городов можно проследить динами-
ку ухудшения экологической ситуации на окружающей их территории. Что же про-
исходит в природном окружении таких городов? По сравнению с мегаполисами, где 
наблюдаются запредельные уровни ПДК вредных для организма человека веществ, 
может показаться, что в малых городах, расположенных в бассейне Верхней Волги, 
нет глобальных экологических проблем. Проведенные нами исследования показыва-
ют, что это далеко не так (Григулевич 2020: 250–253; Григулевич и др. 2022).

Нами была разработана специальная программа для сбора сведений по экологи-
ческой тематике. По ней были опрошены эксперты, которые отвечают за различные 
аспекты охраны природы и экологическую ситуацию в малых городах и прилега-
ющих к  ним территориях. Чиновника, который  бы отвечал за  экологию в  целом, 
в провинции нет. За воду, как правило, отвечает заместитель главы администрации 
муниципального района (так витиевато теперь называются малые города и то, что 
их окружает). За состояние лесных угодий — лесхозы и лесничества. Дикая приро-
да в части, в основном, диких животных, находится под охраной государственных 
инспекторов по охране природы, которые подчиняются областной администрации. 
За рыбные ресурсы, если таковые еще остались где‑то, ответственны, прежде всего, 
общества охотников и рыболовов малых городов и частично — государственные ин-
спектора по охране природы.

Методика

Методики сбора материалов по  экологии малых городов Центральной России 
разрабатывались нами в ходе экспедиционных исследований в Тульской (г. Белев) 
и Тверской (г. Старица) областях в 2017–2019 гг. Большинство этих материалов было 
опубликовано ранее. Анкеты и опросники по теме «Экология в малом городе» совер-
шенствовалась нами в последующих экспедициях в Ярославской области в городах 
Данилове и Пошехонье в 2020–2021 гг.

Приводим некоторые вопросы, содержавшиеся в  этой анкете: «Как Вы оцени-
ваете качество питьевой воды в  Вашем городе? Существует  ли проблема чистой 
воды в Вашем городе? Как работают очистные сооружения города? Есть ли в городе 
проблема несанкционированных свалок? Какие промышленные предприятия рабо-
тают в Вашем городе? Их влияние на окружающую среду. Есть ли в Вашем городе 
проблема браконьерского лова рыбы? Как Вы оцениваете состояние окружающей 
среды в Вашем городе? Какие экологические проблемы Вы отмечаете в Вашем горо-
де?». Нам представляется важным и интересным представить расшифровки интер-
вью с экспертами по экологической тематике как можно более полно. Это позволит 
не потерять при пересказе важные детали, определяющие экологическую картину 
в том или ином городе. В статье мы приводим отрывки из интервью, взятых по ав-
торским программам у экспертов, специалистов по экологии и охране окружающей 
среды в экспедициях в малых городах Данилове и Пошехонье Ярославской области 
в 2020–2021 гг. Экологическая тема была затронута также и в массовых опросах, 
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проводившихся в обследованных городах в 2020–2021 гг. Некоторые из полученных 
данных цитируются в статье.

Лесная отрасль малых городов в прошлом и настоящем

Россия — самая «многолесная» страна мира, обладающая почти четвертью всех 
лесов планеты. Однако во многих ее центральных и южных регионах сохранились 
лишь незначительные остатки бывших когда‑то лесов. В результате здесь исчезли 
или обмелели тысячи ручьев и малых рек, существенно изменился климат, участи-
лись засухи и пыльные бури. В первой половине XX в. засухи в Поволжье стали 
причиной массового голода и гибели людей. Многие земли были нарушены эрози-
ей и превратились в овраги, практически не пригодные для использования в сель-
ском хозяйстве (Ярошенко 2006: 3). С 1960‑го г. площадь лесов в мире сократилась 
на  81,7  млн. гектаров — показатель на  душу населения уменьшился на  60%. Это 
угрожает благополучию экосистем и людей. В 1960‑м г. на душу населения прихо-
дилось 1,4 га леса, в 2019‑м уже в три раза меньше — 0,5 га. «Постоянная утрата 
и деградация лесов влияют на целостность экосистем, снижая их способность под-
держивать биоразнообразие (Климова 2022).

Город Данилов и его окрестности.  
Лесная отрасль

Лесами покрыто 105,3 тыс. га территории Даниловского муниципального окру-
га. Это 53,4% его территории. Под лиственными породами находится 70% покры-
тых лесом земель, преобладающими породами являются мелколиственные: береза, 
осина, ольха. Хвойные леса — по преимуществу еловые — преобладают в северных 
частях округа. Часть лесного фонда выполняет водоохранные и  водорегулирую-
щие функции, обеспечивающие стабильный водный режим рек, их полноводность 
и  чистоту воды. Леса способствуют увеличению количества осадков, снижению 
испарения влаги, сохранению и  увеличению запасов воды в  бассейнах рек. Леса, 
расположенные в прирусловой части пойм рек, выполняют важные противоэрозий-
ные функции. Леса вблизи городов, других населенных пунктов, а также некоторых 
иных категорий защищенности имеют важное санитарно-гигиеническое, оздоро-
вительное значение и служат прекрасным объектом отдыха населения в природной 
среде (Даниловский край 2021).

Опрос по авторской программе «Экология в малом городе» проходил 29 сентября 
2020 г. в администрации г. Данилова, где присутствовали сотрудники администрации, 
отвечающие за экологическую повестку. Обычно мы проводим такой опрос в инди-
видуальном порядке, то есть беседуем с каждым экспертом один на один. В данном 
случае опрос был организован руководством администрации таким образом, что все 
эксперты сидели в одном кабинете и разговор с ними проходил последовательно, 
с каждым по очереди. Сначала меня эта ситуация поставила в тупик, так как я пони-
мала, что одно дело беседа с глазу на глаз, и совсем другое — в присутствии других 
коллег в кабинете одного из заместителей районной администрации и в его присут-
ствии. За все годы работы в малых городах такая ситуация при опросе экспертов 
сложилась впервые. Несмотря на эту нестандартную для меня конфигурацию, надо 

было начинать беседу. Отмечу то обстоятельство, что я недаром была обескуражена. 
Эксперты чувствовали себя скованно, особенно в начале нашего разговора, и прихо-
дилось прикладывать определенные усилия, чтобы их разговорить. В то же время 
нестандартная ситуация имела и свои положительные стороны, так как в процессе 
интервью на некоторые мои вопросы, адресованные конкретному эксперту, отвеча-
ли или давали какие‑то комментарии его коллеги. Приводим фрагменты интервью 
с экспертом, ответственным сотрудником ГКУ ЯО «Даниловское лесничество» 1.

—  Сколько у вас сотрудников на сегодняшний день, и кто они по должности?
—  Основная масса наших сотрудников — это инспектора. Кроме того, имеется 

три лесничих, три мастера леса, два бухгалтера, два водителя, всего 17 человек 
на 110 тысяч гектар лесничества.

—  Как удается такими «мощными силами» все это хозяйство поддерживать 
и охранять?

—  Удается с трудом. На сегодняшний день нам в помощь приходит спутнико‑
вый мониторинг. Своими силами наземного контроля выявить те же незаконные 
рубки было бы нереально. С помощью мониторинга мы еще можем как‑то реаги‑
ровать на это.

—  Мониторинг где находится, в Ярославле или у вас?
—  Он находится в Москве, где обрабатывают информацию и нам присылают 

через департамент. Всё быстро происходит, тепловые точки обнаруживаются 
практически мгновенно.
1	 Все должности приводятся на момент опроса экспертов — прим. автора.

Рис. 1. Леса вокруг г. Данилова. 
13 октября 2021. Фотография автора.
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—  Проблем с пожарами нет?
—  В Ярославской области вообще пожаров за этот год (2020 г. — прим. автора) 

не было. В прошлом году, по отчету директора департамента, было три, в нашем 
районе их не было.

—  Предположим, вы обнаружили, что начался пожар, что дальше происходит?
—  Оповещаются службы контроля, задействуются СГБУ «Лесная охрана», 

то есть непосредственно те, кто занимается лесными пожарами. Это подразде‑
ление департамента лесного хозяйства, оно нам не подчиняется, это параллельная 
структура. Мы оказываем им всяческую помощь, подключаем арендаторов, потому 
что многие леса находятся в аренде. Арендаторы по договору аренды обязаны по‑
могать при тушении пожаров.

—  Чем и как вы тушите леса?
—  На каждой лесосеке, по  правилам пожарной безопасности, должно нахо‑

диться в  зависимости от  площади, определенное количество огнетушителей, 
лопат, первичные средства пожаротушения. При обнаружении массовых очагов 
подтягивается техника соответственная, бульдозеры, трактора, машины для 
доставки людей. В  зависимости от  площади, которая находится у  арендатора 
в аренде, на момент лесных пожаров соответствующие силы и средства он дол‑
жен будет предоставить.

—  Они арендуют участки леса, что дальше там происходит?
—  В основном вся аренда идет с  целью заготовки древесины. У  нас большая 

часть лесов лиственная. Арендаторы заготавливают древесину с целью реализа‑
ции. Это стройматериалы, фанера в первую очередь. На дрова уже идет меньшая 
часть. У нас в Ярославле завод, туда большая часть древесины идет. В Вологод‑
скую область отправляют пиломатериалы.

—  Арендаторы потом обязаны восстанавливать вырубленные участки леса?
—  В последние два года за  этим ведется жесткий контроль. Практически 

на всех площадях, которые идут под заготовку древесины, потом осуществляется 
план мероприятий по  восстановлению леса. Подготовка почвы происходит, бук‑
вально на следующий год после выпилки, и через год там высаживаются саженцы. 
Потом происходит долгий многолетний процесс, после этого идут мероприятия 
по уходу за молодняками, агротехнический уход и лесоводственные уходы. На пер‑
вом этапе саженцы освобождаются от травы, на следующих этапах удаляется 
нежелательная растительность.

—  На каждого лесника сколько приходится гектаров леса?
—  Несложно посчитать, 110 тысяч гектаров раскинуть на три лесничества, 

по 33 тысячи на двоих.
—  Это следствие так называемой «оптимизации» лесной отрасли?
—  Всё началось с введения нового лесного кодекса в конце 2006 г. Ответствен‑

ность переложили на арендаторов, им вменили в обязанность восстановление ле‑
сов, а госструктуры стали другим заниматься. Бывают, конечно сбои, приходится 
и на недостатки указать, и уговаривать, разные есть методы. Люди в любом слу‑
чае не будут всё делать самостоятельно.

—  На Ваш взгляд, «если бы директором был я», какая главная проблема, 
что  бы Вы хотели поменять, улучшить, чего Вам остро не  хватает в  Вашей 

—  Как обстоит дело с несанкционированными свалками в лесах?
—  Практически каждый месяц проводится субботник на  той или иной тер‑

ритории по уборке этих несанкционированных свалок силами нашего лесничества. 
В основном речь идет о бытовых отходах. Это то, что люди, может не вчера, 
может даже не год назад, выбрасывали тут или там.

Город Пошехонье и его окрестности.  
Лесная отрасль

Эксперты составили рейтинг и карту регионов России по интенсивности офи-
циальной заготовки древесины. Эти материалы основываются на опубликованной 
статистике Единой межведомственной информационно-статистической системы 
(ЕМИСС) за 2021 г. В начало списка попали регионы, заготавливающие больше 
всего древесины в кубических метрах с гектара леса. При этом рейтинг не учи-
тывает так называемые скрытые перерубы на легальных лесосеках из-за низкой 
точности учёта лесов (оценочно, они составляют до 20% от учтённой заготовки). 
Кроме того в ЕМИСС нет сведений о рубке в лесах с неясным правовым статусом 
(например, на сельхозземлях, землях запаса 1 и некоторых других), а также о са-
мовольных рубках. Вместе с тем, имеющиеся данные вполне объективно отража-
ют распределение регионов по интенсивности лесопользования. Среди 62 регио-
нов России, представленных в рейтинге, Ярославская область занимает 11 место 
(ЕМИСС, ПМА).

Мы беседовали с экспертом, ответственным сотрудником Государственного Ка-
зенного учреждения Ярославской области (ГКУЯО) «Пошехонское лесничество» 
14 октября 2021 г.

деятельности? Денег это понятно, 
а с точки зрения леса? Лес, это наци-
ональное достояние России.

—  Сложный вопрос. Деньги это, 
может, самое банальное, но  это са‑
мый верный ответ. На деньгах будет 
построено всё. Из-за отсутствия бюд‑
жета, численность коллектива у меня 
такая. Если арендаторам не  напоми‑
нать, они и сажать саженцы не будут 
стремиться. Интерес к  делянке у  них 
пропадает вместе с  последним лесо‑
возом. Мы их должны стимулировать 
к  тому, чтобы они выполняли свои 
обязанности. Незаконных рубок еще 
четыре года назад в наших лесах было 
огромное количество.

Рис. 2. Н. А. Титов, директор Пошехонского лесни-
чества с автором. 14 октября 2021 г., г. Пошехонье, 
Ярославская область.
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—  Сами Вы родились здесь?
—  В Пошехонском районе, деревня Федоровское. Работаю в Пошехонском лес‑

ничестве с 1993 г.
—  Какой размер Пошехонского лесничества, сколько гектар оно занимает?
—  Лесничество занимает 213  тыс. 271 гектар. В  Ярославской области оно 

самое большое. Другие лесничества занимают территорию порядка 100 тыс. га, 
у нас в два раза больше.

—  Сколько сотрудников в лесничестве?
—  По штату должно быть 26, фактически сейчас осталось 16.
—  Почему так получается?
—  Очень маленькие зарплаты, нагрузка большая, объем работы большой, тре‑

бования жесткие. По-русски говоря, платят копейку, а работы спрашивают на руб
ль. Ушли пенсионеры, старые работники, а молодежь за такие деньги работать 
не идет. Раньше была преемственность поколений, система была еще дореволю‑
ционная. А когда новый Лесной кодекс приняли, все сломалось. Закон был принят 
в декабре 2006 г., фактически с 2007‑го г. начали работать по-новому. Тогда у нас 
штат был больше 100 человек, были лесники, сейчас такого нет. В Пошехонском 
районе работал государственный лесхоз и был сельский, в общей сложности 150 
человек здесь работало.

—  Это еще дореволюционная система?
—  Она скорее советская, а вот лесники были еще до революции. Сейчас вообще 

такого слова «лесник» нет, такой профессии нет, нигде она не предусмотрена, ни‑
какими квалификационными требованиями. Прежде по штату в лесничестве был 
лесничий, его помощник, два мастера, бухгалтер и человек десять лесников. То есть 
каждое участковое лесничество по людям и технической оснащенности было силь‑
нее, чем сейчас все наше лесничество. До введения нового Лесного кодекса у лесника 
был такой участок, который реально было обойти в течение дня. Старое поколе‑
ние уходит, а новое на эту работу не идет.

Я здесь родился и вырос, помню где‑то в 1960‑х гг. здесь жизнь гудела, даже 
в  1990‑е годы, которые все проклинают, здесь жизнь еще была. По  сравнению 
с тем, что сейчас, тут еще людей было много и была какая‑то перспектива. Сей‑
час ничего этого у нас в Пошехонье нет. Например, здесь был маслозавод, очень 
большой, кстати, всего два таких было в России. Пошехонский сыр здесь был раз‑
работан. Сорт такой есть, но производят его где угодно, но только не у нас. Людей 
совсем не остается, здесь страшное обезлюживание 1 происходит. Если проехать 
по окрестностям Пошехонья, в деревнях практически одни пенсионеры работают, 
плюс дачники летом приезжают.

По лесу можно изучать историю. Зарастать наша местность лесом начала, на‑
верное, с момента отмены крепостного права. Люди стали свободные, устремились 
в города. Когда до России капиталистические отношения дошли, в конце XIX, в начале 
XX-го века, крестьяне стали забрасывать часть земель. Второй этап зарастания — 
это после Первой мировой и Гражданской войн. Третий этап, наверное, после Великой 
Отечественной, людей элементарно выбили. Следующий этап, наверное, когда при‑
шел к власти Никита Хрущев. Крестьяне в колхозе почти крепостными были. Когда 
началась свобода, в 1960–1970‑е, начался массовый отъезд из деревень в города.

1	 Орфография эксперта — (прим. автора)

С 1990‑х гг. пошел очередной этап разрастания лесов на брошенных сельхоз зем‑
лях. По типологии у нас таежная зона, подзона южной тайги. Здесь, вообще‑то 
должны быть хвойные леса. Больше 80% пошехонского леса находится в аренде, 
с целью заготовки древесины. Нас спасает то, что у нас лесная зона и при любых 
условиях через какое‑то время лес сам восстановится, он у нас возобновляется хо‑
рошо. Даже брошенные поля зарастают лесом.

—  Самая большая проблема для лесной отрасли какая?
—  Конкретно для нас — нехватка кадров, нет людей и не предвидится их появление.
—  Как обстоят дела с несанкционированными свалками в подведомствен-

ных лесах?
—  У нас свалки, как правило, не в лесном фонде. В основном в заброшенных полях 

люди выбрасывают мусор. Правда, этого сейчас стало меньше.
—  Что бы Вы хотели сами рассказать по поводу леса, проблем с ним связан-

ными, что‑то еще дополнить, о чем мы не поговорили?
—  По поводу леса уже тяжело говорить. Когда принимали лесной кодекс в кон‑

це 2006 г., были проблемы в лесном хозяйстве, можно сказать, что это был человек 
больной. Вместо того, чтобы его лечить, его взяли и застрелили, вот и все. У нас 
в России лесного хозяйства нет, в нормальном понимании этого слова. Есть заго‑
товка древесины и какой‑то надзор, но к чему он сводится? Приехали, проверили, 
срубил — срубил, отчитался — отчитался, провел какое‑то мероприятие — мы про‑
верили. Беда в том, что даже и тогда было все не идеально, сильно не идеально, 
надо было что‑то делать с лесной отраслью. А нас взяли и застрелили. У нас и лес‑
ного образования практически не осталось.

—  А лесная академия в Санкт-Петербурге?
—  И ее тоже чуть не закрыли, в прошлом году это было (в 2020 г. — прим. 

автора). Лесные вузы, они  же все ликвидированы. Лесное образование в  стране 
практически надо восстанавливать. Школа лесоводства у нас в России сложи‑
лась где‑то в середине XIX — начале XX века, она стала уважаема в мире. В со‑
ветские времена она поддерживалась.

Охрана дикой природы.  
Поддержание численности промысловых зверей

Обер-егермейстер Семен Нарышкин писал императрице Екатерине в  1769  г.: 
«В чужих государствах, как известно, что около городов все поля и леса наполнены 
разных родов дичью, а здесь, напротив того, что ближе к столице, то дичи меньше, 
потому что обывателями так оная истреблена, что едва-ли можно ее приискать и для 
стола Вашего Императорского Величества». Чиновник предлагает императрице 
ужесточить наказание за незаконную охоту в окрестностях Петербурга и Москвы. 
Екатерина поддержала эту инициативу. Пойманных неимущих нарушителей пред-
полагалось ссылать в солдаты, а с зажиточных «с каждого брать рекрута в наказание 
за их такое самовольство, ибо в немецких странах и вящше сего наказываются тако-
вые преступники, яко то: каторгою и прочим (О запрещении в 1769 году 1895: 118). 
И в наше время сии реляции весьма актуальны, так как в лесах вокруг не только 
больших, но и средних и малых городов диких животных с каждым годом становит-
ся все меньше.
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Город Данилов и его окрестности.  
Охрана дикой природы

В ходе полевых исследований 29 сентября 2020 г. в администрации г. Данилова 
мы беседовали с одним из главных специалистов Комитета охраны и использования 
животного мира, государственным инспектором Ярославской области в области ох-
раны окружающей среды.

—  Давайте начнем наш разговор с водных ресурсов. С рыбы, например. Ка-
кая ситуация с этим в подведомственном районе?

—  Если честно, по водным ресурсам я мало что могу сказать, поскольку этим 
я  не  занимаюсь, и  департамент наш, в  частности, этим тоже не  занимается. 
Есть у нас подразделение, малочисленное оно. Но там людей совсем мало, практи‑
чески, как с лесниками теперь ситуация.

—  Они здесь, в Данилове находятся?
—  Нет, они в Ярославле находятся. У нас в районе нет никакого представите‑

ля, который занимался бы рыбоохраной. Могут быть иногда разовые приезды это‑
го инспектора из Ярославля. У нас самая большая река Соть. Есть еще река Ухра, 
рыбинспектора там не увидишь никогда.

—  То есть браконьерам там раздолье полное?
—  Не такие у нас большие реки, чтобы какое‑то громадное браконьерство там 

было. Да, весной сети ставят, но полиция тоже не очень охотно сейчас работа‑
ет в этом направлении. Поэтому те, кто желает поставить сеть, им в принципе 
ничто не мешает. Мои полномочия по рыбе ограничены, я могу максимум соста‑
вить протокол за нарушение путей миграции охотничьих животных. На этом всё, 
штраф за это небольшой. Нарушители знают, что ничего особенного им не гро‑
зит. Страха они перед инспекторами не испытывают.

—  Сколько и какого зверя теперь водится в Даниловских лесах?
—  Наш Даниловский район один из  самых популярных в Ярославской области 

среди охотников. Даже москвичи любят сюда приезжать на охоту в связи с тем, 
что численность дикого зверя у нас высокая, добывается его много, и,  соответ‑
ственно, успешность охоты высока. В районе в течение длительного времени ста‑
бильно сохраняется численность основных охотничьих видов. Это, прежде всего, 
лось и кабан, которые больше всего интересны охотникам. И лис, енотов, зайцев, 
птицы, этого тоже вполне хватает. Конкретно по лосям численность где‑то по‑
рядка 2000 особей. В разные годы численность лося колеблется от 1 800 до 2 200 
голов по району. О кабанах говорить не стоит, достаточно их.

—  Вы говорите, москвичи к вам приезжают на охоту?
—  У нас пять охотничьих хозяйств в районе, плюс одни общедоступные охот‑

ничьи угодья. Из этих пяти одна общественная организация, которая занимается 
проведением охоты и  в  принципе за  счет этого живет. Потому что охотничье 
хозяйство у нас в стране государством никак не поддерживается, рентабельным 
оно никогда не бывает. Они живут тем, что проводят коммерческие охоты. Че‑
ловек приехал, заплатил большие деньги, добыл зверя. Эта организация, которая 
организует охоту, привлекает иногородних туристов, поэтому получается много 
московских охотников.

—  Местные охотники не могут такие деньги платить?

—  Для местных другие условия есть. Понятно, что на каждого охотника по лосю 
не получится выделить. Местным жителям выделяются разрешения не за такие бе‑
шеные деньги. Путевка стоит порядка 60 тыс. руб. за лося, без обслуживания. Мест‑
ные охотники платят примерно от 19 до 21 тыс. руб. Эта цена устанавливается 
областным управлением. Спрос на добычу медведей небольшой, добывается их мало, 
численность их помаленьку растет. Уже люди жалуются со всех сторон, что они, 
то там, то там появились, то пасеку разрушили, куда‑то вышли, что‑то натворили. 
В Данилове в прошлом году бегали. Не могу сказать, что у нас какое‑то зловещее бра‑
коньерство. Да, единичные случаи бывают. В основном это добыча с дорог в зимний 
период. Лоси подходят к дорогам, где на кустарнике оседает соль, и становятся лег‑
кой мишенью, для тех, кто хочет их подстрелить. Правда, в последние годы работа 
проведена большая, сейчас уже такого массового браконьерства нет 1.

—  Об этом можно подробнее рассказать, пожалуйста.
—  Браконьеры обычно друг друга знают, кто куда ездит, кто чем занимается. 

Кто‑то сюда съездил, понравилось, зверя много, за одну ночь можно насчитать 40–
50 лосей, которые стоят у дороги, жируют. Соблазн велик. Браконьер едет, с маши‑
ны стреляет. Его машина уезжает, приезжает другая, разделывает тушу и увозит.

—  Естественно, ничего не заплатив?
—  Да, это браконьеры, которые просто приехали за мясом. Если задерживаешь 

ту бригаду, которая разделывает убитого зверя, у них нет оружия. Они говорят: 
«Мы нашли уже убитого зверя, просто мимо ехали». Конечно, бывали случаи, когда 
нарушителей ловили на месте, уголовные дела были. Не скажу, что это массовое 
явление, за  год три–четыре случая бывает. Зимой поливают реагентами дорогу, 
ветром раздувает эту пыльцу. Кусты, которые вдоль дороги растут, становятся 
солёными. Лосей больше привлекает такой корм, подсолённый. Они, бывает даже 
на дорогу выходят, на коленях стоят, соль лижут. Минерал нужен им для пищева‑
рения, поэтому это их привлекает.

—  Кто эти нарушители?
—  В основном приезжие, причем не бедные, а зачастую даже вполне обеспечен‑

ные люди. В основном, из Вологодской, Московской области, даже из Санкт-Петер‑
бурга были. Люди едут за сотни километров за этим. Мы как‑то разрабатывали 
такую группу из Сергиева Посада. Они по всей Ярославской области ездили, и к нам 
приезжали. Их задерживали с привлечением ОМОНа, со спецназом по всем адресам. 
Доказательства браконьерства были, но не могу сказать, чем все это кончилось. 
Законодательство в этом плане как будто сделано для браконьеров, поэтому очень 
тяжело доказывать, если человек не признался сам в содеянном преступлении.

—  А господа браконьеры между тем не церемонятся.

К сожалению, не все так благополучно в области охраны дикой природы в Ярос-
лавской области. Совсем недавно, в начале февраля 2023 г. произошел вопиющий 
случай расстрела браконьерами около 20 лосей, включая беременных самок и дете-
нышей в Тутаевском районе области (см. Снегирев 2023).

1	 На обратном пути из Данилова на протяжении многих километров мы видели специальные 
ограждения вдоль трассы, которые препятствуют выходу лосей и других животных на дорогу. 
Это обеспечивает безопасность водителей в темное время суток и безопасность самих зверей 
(прим. автора).
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Город Пошехонье и его окрестности.  
Охрана дикой природы

14 октября 2021 г. мы беседовали в Пошехонье с экспертом, одним из государ-
ственных инспекторов Ярославской области в области охраны окружающей среды.

—  Вы больше занимаетесь охраной дикой природе или рыбных ресурсов?
—  С природой я  связан тесно давно. Работал в  Россельхознадзоре, работал 

в Рыбнадзоре и вот уже восьмой год работаю в департаменте охраны окружаю‑
щей среды Ярославской области в отделе охотничьего надзора. После того, как пе‑
редали департаменту сельского хозяйства рыбные ресурсы, мы к ним сейчас прак‑
тически прямого отношения не имеем. Несколько лет назад была реорганизация, 
оптимизация, объединение департаментов разных.

—  С чем это связано, такая передача?
—  Это виднее тем, кто это делает, решает, кто проводит эту оптимиза‑

цию. Поэтому сейчас на водной акватории работа нами ведется, но по своей на‑
правленности. Территории охотничьих угодий располагаются не  только на  зем‑
лях, но  и  в  акватории тоже. Это птицы водоплавающие, различные животные, 
ведущие полуводный образ жизни: ондатра, выдра, бобр. Поэтому приходится 
и на  воде тоже работать. И с  сетями тоже боремся, когда они представляют 
угрозу на путях миграции диких животных или в местах размножения. Мы работа‑
ем совместно с полицией, с Рыбнадзором. Время от времени инспекция рыбоохраны 
из Ярославля, где находится межрегиональный отдел Рыбнадзора, присылает ин‑
спекторов в Пошехонье.

—  В последние десятилетия многие рыболовы перешли на  дешевые мел-
коячеистые, китайские сети. В них рыба запутывается и гибнет. Они сейчас 
запрещены?

—  Да кто их запретит? Подойдите на  любой рынок, их можно приобрести. 
Браконьеры покупают, ставят, два-три подъема сделали, бросают, чтобы не по‑
пасться, не иметь неприятностей, так и оставляют. Потом в них рыба попадает, 
тухнет, гниет. Это полбеды, это самая малая доля проблем, из-за которых гибнет 
рыба. У нас же, можно сказать, катастрофа с теми нечистотами, которые сте‑
кают в Волгу, в Рыбинское водохранилище. Очистные сооружения в нашем районе 
вообще не работают. Уже много лет со всего района все течет прямо в Рыбинское 
водохранилище. Представляете, в  чем угроза? В  каждом населенном пункте, ко‑
торый находится на побережье в водоохранной зоне, имеются нелегальные свалки 
различных твердых бытовых отходов, которые люди выкидывают просто в руче‑
ек, на берег реки, а весной это все со снегом и талыми водами утекает в водохрани‑
лище. Руководители местных администраций на это закрывают глаза. Наверное, 
вы были в  городе, видели, что ни  мусорный контейнер, то  навалена куча быто‑
вых отходов рядом. Можно же как‑то организовать, заплатить какие‑то деньги, 
чтобы эти твердые отходы тоже вывозились. Но нет настоящего хозяина, никто 
в этом не заинтересован, к сожалению.

—  Про браконьерство поподробнее расскажите, пожалуйста.
—  Я считаю, что у нас с браконьерством борьба ведется на достаточном уров‑

не. Совместно с полицией выезжаем, патрулируем дороги. В основном у нас проис‑
ходит незаконный отстрел лосей, это легкая нажива для браконьеров. Мы выяв‑

ляем нарушителей, наказываем их. Но,  хотелось  бы, чтобы правоохранительные 
органы относились к этому немножечко повнимательнее. Бывает, что вроде бы 
совершено явное преступление, уже потенциальный браконьер выявлен, а в итоге 
получается так, что пока следственные работы идут, человек уходит от ответ‑
ственности. Либо оправдывается, либо по  каким‑то показателям, экспертизам, 
нарушитель не привлекается к ответственности, хотя в разработке находится, 
специально по нему работают люди. Такие дела чаще всего разваливаются.

—  В 2020 г. я беседовала с экспертом, специалистом, который в Данилове 
занимается охраной дикой природы. Он сказал, что раньше опасно было на Ва-
шей должности находиться.

—  Сейчас, собственно, так же. Материально-техническое обеспечение инспек‑
торов оставляет желать лучшего. Инспекторский состав должен быть обеспечен 
лучше, чем браконьерский. А у нас получается наоборот. Хоть в рыбнадзоре, хоть 
у нас в охотнадзоре. Мы, как правило, на уровень ниже по материальной обеспечен‑
ности и вооруженности, чем браконьеры, у которых есть и вездеходы различные, 
и лодки с такими моторами, которые нам и не снились.

Если бы был служебный пистолет, его в карман засунуть и все, ты уже более уве‑
ренно себя чувствуешь. До 2005‑го года было все, а потом запретили иметь служеб‑
ное оружие. Все делается для браконьеров и правонарушителей, чтобы им было лег‑
че уйти от ответственности. Если раньше мы на акваторию выезжали, у нас была 
форменная одежда. Я только к спасательной станции подхожу, уже все знают, что 
инспектор выехал, все, пора по углам. И тебя уже побаивались. А сейчас приезжа‑
ешь, хоть на водохранилище, хоть в лес, форменной одежды утвержденной единой 
теперь у нас нет, средств для остановки транспортных средств тоже нет.

У меня был такой случай. Мы вместе с госинспектором по охране дикой приро‑
ды Даниловского района ловили двух браконьеров зимой. Один был гаишник, а вто‑
рой — из наркоконтроля. Инспектор догнал гаишника на снегоходе и задержал его. 
А я за наркоконтрольцем шел–шел в три часа ночи с голыми руками. Мороз 15 гра‑
дусов, и снега по колено: у меня три шага, у него один шаг. Он два метра роста 
и мастер спорта по боксу. А я кто? Престарелый гражданин. Так и живем.

—  Чем дело кончилось? Догнали нарушителей?
—  Да, гаишника этого уволили. А у «наркоконтрольца» не смогли доказать на‑

рушение, хотя мы нашли пулю его, отправили в Москву на экспертизу, ее потом 
назад вернули, опять мы ее направили. В итоге у него оказался дядя высокопостав‑
ленный генерал, и он избежал наказания.

В тот же день, 14 октября 2021 г., мы разговаривали с экспертом, ответственным со-
трудником Пошехонского отделения ярославского общества охотников и рыболовов.

—  Сколько в Пошехонье членов охотничьего общества?
—  Всего 550 человек. «Тверь объединение» частник занимает. Это общедо‑

ступные охотугодья. Может быть, слышали такие государственные охотугодья, 
вот это они. «Кученевский заказник» был раньше.

—  Тут нельзя охотиться?
—  Нет, можно, все заказники выдали частникам.
—  Не понятно, как дали частникам охраняемые территории?
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—  А как же, так два заказника отдали. «Ермаковский» и «Кученевский». Всего 
в районе порядка 300 тыс. га охотугодий. Из них общедоступно порядка 9 тыс. га.

—  На какого зверя вы охотитесь?
—  Начиная с крупного, на медведя, например.
—  За сезон сколько могут добыть?
—  Мало мы добываем, а добывать надо много. Их поголовье очень большое ста‑

ло. Порядка 160 штук поголовье медведя только в нашем угодье, только на 129 тыс. 
га. Добыли всего два медведя в прошлый год (в 2020 г. — прим. автора). 800 голов 
лося, добыча 90.

Сейчас Ярославская область закрыта полностью из-за африканской чумы сви‑
ней. Отстрел кабанов разрешается только по регулированию, нужны специальные 
разрешения. Мы выдали их только 85, и все охотники обижены, но не имеют пра‑
ва охотиться. Кабана у нас небольшое поголовье, порядка 180 штук всего. Дубов 
теперь нет, стало быть, нет и желудей, отсутствует кормовая база для каба‑
нов. Я работал председателем колхоза девять лет. У нас было 1 тыс. га зерновых 
посеяно, 90 га картошки, корнеплодов, все не убирали, под снег оставляли много. 
Для кабанов тогда было раздолье. Сейчас в  районе у  нас четыре или пять всего 
сельхоз предприятий, которые чуть на  плаву держатся, очень много пропадает 
сельхоз угодий. Весь район наш запущенный и разрушенный, как Мамай прошел. Лес 
уничтожают харвестерами, это такие самоходные огромные машины. После них 
остаются огромные колеи. Такая машина по 200 кубов леса в сутки заготавливает. 
Теперь эта импортная техника везде в районах есть.

Инфраструктура ЖКХ:  
есть ли выход из накопившихся проблем?

После строительства водохранилищ на Волге резко изменился естественный ре-
жим реки и  экология водоемов. Восемь плотин волжского каскада гидроэлектро-
станций превратили Волгу в череду стоячих озер-водохранилищ, навсегда нарушив 
привычной ход реки. Влиянием сточных вод городов обусловлены высокие концен-
трации в воде ряда Волжских водохранилищ аммонийного азота, фосфатов, нитра-
тов (Дебольский и др. 2011: 69).

Проведенные в Институте водных проблем РАН исследования дают основание 
утверждать, что в бассейне Волги доля диффузных загрязнений (это загрязнение, 
возникающее от  рассредоточенных на  территории водосбора водного объекта не-
контролируемых источников загрязняющих веществ) по отдельным регионам коле-
блется от 30 до 50% общей антропогенной нагрузки. Доля диффузных загрязнений 
растет, что связано с нарастанием хозяйственного и рекреационного использования 
водоохранных зон, роста нагрузки с городских территорий и дорог вследствие роста 
автомобильного парка (Веницианов, Кирпичникова 2018: 60).

Приведем здесь результаты массового опроса (по 300 человек) в городах Данило-
ве и Пошехонье в 2020–2021 гг., которые касаются основных экологических проблем 
по мнению самих горожан (Рис. 3).

Как видно из  диаграммы, мнения горожан двух рядом находящихся городов 
Ярославский области весьма сильно различаются по ряду вопросов. Так, грязный 
воздух признали проблемой 18% из 300 респондентов даниловцев, в то время как 

всего лишь 2% из опрошенных пошехонцев считают это проблемой в своем городе. 
Напротив, больше пошехонцев посчитали, что в реках не стало рыбы — 21% (и это 
в  городе, который носит неофициальное имя «Город пяти рек и  шести мостов!). 
И всего 12% даниловцев сетуют на эту проблему. Мнения горожан сошлись в во-
просе о том, сбрасывают ли предприятия города неочищенные стоки в реки — 12% 
и 13% соответственно. Самой большой проблемой горожане признали некачествен-
ную питьевую воду. Здесь мнения горожан также почти совпали — 42% даниловцев 
и 44% пошехонцев из опрошенных 300 в каждом городе дали положительный ответ 
на этот вопрос. Интервью с сотрудниками администраций этих городов помогут бо-
лее подробно освятить эту насущную проблему, характерную отнюдь не только для 
малых городов нашей страны.

Город Данилов

29 сентября 2020 г. в кабинете заместителя Главы районной администрации г. Да-
нилова, мы разговаривали с ведущим специалистом отдела сельского хозяйства.

—  Скажите, пожалуйста, какая ситуация в Данилове с очистными со
оружениями?

—  Здесь не очень благополучная ситуация, потому что очистные сооружения 
в  состоянии недоделанном, идет только первичная очистка воды. Сейчас регио‑
нальный оператор «Водоканал» делает проект, где будет предусмотрена рекон‑
струкция очистных сооружений в г. Данилове.

—  Откуда поступает вода в дома и на предприятия города?
—  В Данилове больше частной застройки, многоквартирных домов не так мно‑

го. У кого‑то своя скважина, у кого‑то колодцы.

Рис. 3.  
Какие экологические проблемы были признаны горожанами наиболее важными 

в Данилове и Пошехонье. По результатам массового опроса в 2020 и 2021 гг.
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—  Кто, какие предприятие и как оценивает качество питьевой воды в городе?
—  Роспотребнадзор периодически проверяет качество воды.
—  Поточнее нужно знать, какие организации за это отвечают и какие по-

казатели дают по итогам обследования. А у вас в самом городе есть какие‑то 
источники?

—  Раньше в старину все равно люди места выбирали, где колодцы делать.

Город Пошехонье

На следующий год, 14 октября 2021 г. мы разговаривали об экологических про-
блемах Пошехонья с экспертом, ответственным сотрудником администрации Поше-
хонского муниципального района.

—  Как снабжается город Пошехонье питьевой водой?
—  Все скважины у  нас артезианские, водозабор не  речной, а  артезианский. 

Но качество воды еле-еле укладывается в необходимые нормы, а иногда и не укла‑
дывается в  предельно допустимые концентрации, в  частности у  нас проблемы 
с кальцием, проблемы с железом, с марганцем. Речь идет о тех анализах, которые 
забираются из скважин. Кроме того, у нас достаточно старая система водопро‑
вода. Присутствуют и  чугунные трубы со  свинцовой окольцовкой. Часть труб, 
по некоторым оценкам, кто говорит порядка 30%, кто говорит порядка 40–50% 
заменена на пластиковые современные, но до сих пор остались даже асбестовые. 

Плюс с этому есть тупиковые водопроводы. Это трубы, где не осуществляется 
циркуляция. То есть, по нормальным схемам водоснабжения должна осуществлять‑
ся постоянная циркуляция воды, чтобы вода не застаивалась. У нас, к сожалению, 
есть тупиковые ветки, которые дают нам нехорошие добавки. Там вода застаива‑
ется, там появляется биология и все остальное.

—  Это биологические загрязнения?
—  В том числе. Систему менять очень дорого, очень накладно. Денег на это 

нет. Населения у нас в городе очень мало 1. Поэтому ситуация почти тупиковая. 
Благо, попали мы в программу «Чистая вода». Есть такой федеральный проект 
«Чистая вода».

—  Это помимо «Очистим Волгу», это особый проект?
—  Их два: «Чистая вода» и  «Оздоровление Волги». Это два национальных 

проекта. Один касается водоснабжения, второй касается по большей части во‑
доотведения. «Чистая вода» — это водоснабжение. В эту программу мы попали. 
Организация, которая у нас здесь, на территории района имеет свое рыбное произ‑
водство и занимается очистными сооружениями, экологическими вопросами и так 
далее, сделала нам за свой счет в подарок проект, который оценивается миллионов 
в пять — семь рублей. В центральный водопровод будет попадать вода уже с до‑
полнительной очисткой. Какую коррективу внесет сам водопровод, посмотрим.

—  Очищенная вода пойдет по старым трубам?
—  Увы, а как иначе? Новые никто не успел построить. Да, это проблема, мы 

о  ней знаем, мы ее озвучиваем. Я  даже затрудняюсь оценочно назвать цифры, 
сколько будет стоить замена всего водопровода. Потому что, во‑первых, это — 
весь город перерыть, улицы перекопать, а потом восстановить. Спасибо наличию 
федеральной программы, сами бы мы эти деньги не смогли бы изыскать. На сегод‑
няшний день оценка стоимости этих очистных (станции водоподготовки) в районе 
75 млн. руб. Это 12% нашего районного бюджета. Мы себе такую роскошь позво‑
лить не смогли бы.

—  Какой у вас бюджет?
—  Под 600 млн. руб.
—  Вы сказали, что в «Чистую воду» вы вошли, а в «Очистим Волгу» нет?
—  В «Очистим Волгу» не получилось. Причем уже со второй попытки не по‑

лучилось. У нас на 5 тыс. 700 жителей Пошехонья порядка 2 тыс. 500 жителей 
обеспечены водопроводом, а централизованной канализацией в два раза меньше. Мы 
надеемся, что до конца года получим проект очистных сооружений и тогда будем 
пытаться войти в федеральную программу «Оздоровление Волги».

14 октября 2021 г., когда мы беседовали с экспертом, в Пошехонье была введена 
в  строй новая система водоподготовки. Чуть позже, в  2022  г. такая станция была 
введена в г. Данилове: «Строительство очистных позволит улучшить качество по-
даваемой питьевой воды. Производительность сооружений рассчитана на  всех 
потребителей, которые сейчас обеспечиваются водой из  водозаборов «Горушка» 
и «Вильново», — сказала начальник бюро очистки воды и стоков ГП ЯО «Северный 
водоканал» Ирина Рязанцева (Портал Ярославской области 2022).

1	 На 2021 г. в Пошехонье насчитывалось 5150 чел. (Росстат).
Рис. 4. Г. Пошехонье, вид на р. Пертомку 

30 сентября 2020 г. Фото автора
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Прекрасно, что в малых городах начался процесс ввода новых станций водоподго-
товки. Теперь дело за «малым»: построить новые очистные сооружения в этих и дру-
гих малых и средних городах, для того, чтобы сточные воды не поступали в Волгу 
и ее притоки, отравляя на своем пути все живое. Актуальность этой проблемы под-
черкивается выводами счетной палаты «Результативность мер, направленных на со-
хранение и восстановление водных объектов, является недостаточной. В последние 
годы наблюдается увеличение объема сброса некоторых загрязняющих веществ. 
В частности, отмечается рост доли проб воды из водоемов I категории, не соответ-
ствующих санитарно-эпидемиологическим требованиям по санитарно-химическим 
показателям с 21,9% в 2012 году до 30,1% в 2020 году (Каульбарс 2020).

Заключение

Счетная палата в начале 2022 г. указала, что до 40% россиян пользуются не соответ-
ствующей нормативам водой: «Сброс промышленных и сточных вод приводит к тому, 
что 30–40% населения России пользуются водой, не  соответствующей нормативам. 
Вследствие загрязнения питьевой воды химическими веществами и микроорганизма-
ми увеличивается риск смертности в среднем на 11 тыс. случаев ежегодно и заболевае-
мости населения в среднем на 3 млн. случаев ежегодно» (Счетная палата 2021).

На примере выбранных для исследования малых городов можно проследить ди-
намику ухудшения экологической ситуации на окружающей их территории. Что же 
происходит в природном окружении таких городов? По сравнению с мегаполисами, 
где наблюдаются запредельные уровни ПДК вредных для организма человека ве-
ществ, может показаться, что в малых городах, расположенных в верховьях Волги 
нет глобальных экологических проблем. Проведенные нами исследования показы-
вают, что это далеко не так.

Эта проблема характерна для всех регионов страны и усугубляется тем обстоя-
тельством, что в условиях современной экономики только проект новых очистных 
сооружений будет стоить администрации малого города десятки миллионов рублей, 
что иногда сопоставимо с его годовым бюджетом. Поэтому решить эту давно наз-
ревшую проблему без вливания больших федеральных вложений скорее всего не по-
лучится. С  другой стороны, зачастую огромные средства федерального бюджета, 
выделяемые под целевые программы «Экология», «Очистим Волгу» и других, ис-
пользуются нерационально из-за отсутствия научной проработки соответствующих 
проектов, плохой организации и низкой компетенции участников.

Настоящее исследование предполагает выработку комплекса методик, которые 
смогут оценить актуальную социально-экономическую и  экологическую ситуа-
цию в малом русском городе. Разработка методик многоаспектной характеристики 
населения малого города будет способствовать развитию нового междисциплинар-
ного подхода в изучении современных социальных процессов. Эти стандартизиро-
ванные показатели позволят объективно сравнивать малые города в разных обла-
стях и национальных республиках России, выстраивая соответствующие рейтинги, 
которые можно будет публиковать в открытом доступе на официальных порталах 
регионов. Сохранение и  приумножение культурно-исторического и  природного 
наследия малых городов центральной России является необходимым условием для 

дальнейшего развития на этих территориях познавательного, спортивного и рекре-
ационного туризма.
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БАЗАР И ДЮКЯН, ЯРМАРКА И МАРКЕТ:  
ЭВОЛЮЦИЯ ТОРГОВЛИ В АЛБАНИИ В НАЧАЛЕ XXI В.

В  работе в  парадигме антропологии анализируется происходящая в  наше 
время трансформация форм и локусов торговли на западе Балкан на приме‑
ре Албании, пережившей за столетие радикальную смену нескольких обще‑
ственно-политических, экономических и идеологических формаций. Интерес 
к  данной проблематике продиктован возрастающей ролью корпоративной 
антропологии, фокусирующейся на процессах управления персоналом в биз‑
нес-сообществе с привлечением методик и подходов, принятых для изучения 
традиционных обществ. На  протяжении многих столетий основными ме‑
стами торговли, т. е. хозяйственной деятельности по реализации и обмену 
товаров, были рынки и ярмарки, не потерявшие своей актуальности до на‑
ших дней. Не менее значимое место занимали дюкяны — лавки-мастерские, 
в которых различные изделия производились и продавались в тот длительный 
исторический период, когда профессиональное ремесло являлось «индустри‑
ей» эпохи. Бурные события ХХ в., ознаменовавшиеся развитием технологий 
и  производительных сил, ростом промышленности и  сельского хозяйства, 
а  как следствие — улучшением благосостояния и  потребительским бумом, 
внесли существенные изменения в  систему торговли и  отношения людей 
к акту продажи — покупки. Расширяющиеся торговые связи с миром, гло‑
бализация экономических отношений и информационного пространства спо‑
собствовали росту новых форм реализации товаров и услуг — прежде всего 
через сетевые магазины, супермаркеты и пр. Предлагаемый автором анализ 
является попыткой расшифровки сложного процесса отношений между про‑
давцом и покупателем, производителем и потребителем товаров и услуг, че‑
ловеком и обществом.

Ключевые слова: торговля, албанцы, Западные Балканы, хозяйственная де‑
ятельность, продавец и покупатель
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BAZAR AND DYQAN, FAIR AND SHOP: EVOLUTION OF TRADE IN 
ALBANIA AT THE BEGINNING OF THE 21ST CENTURY

The paper in the paradigm of anthropology analyzes the current transformation 
of the forms and loci of trade in the western Balkans using the example of Alba‑
nia, which has experienced a radical change in several socio-political, economic 
and ideological formations over a century. Interest in this issue is dictated by the 
growing role of corporate anthropology, which focuses on the processes of per‑
sonnel management in the business community, using the methods and approach‑
es adopted to study traditional societies. For many centuries, markets and fairs 
were the main places of trade, i. e. economic activities for the sale and exchange 
of goods, and they have not lost their relevance to this day. An equally signifi‑
cant place was occupied by dyqans — workshops in which various products were 
produced and sold in that long historical period when professional craft was the 
“industry” of the era. The turbulent events of the 20th century, marked by the 
development of technology and productive forces, the growth of industry and ag‑
riculture, and, as a result, the improvement of well-being and the consumer boom, 
made significant changes in the trading system and people’s attitude to the act of 
sale — purchase. Expanding trade relations with the world, the globalization of 
economic relations and the information space have contributed to the growth of 
new forms of selling goods and services — primarily through chain stores, super‑
markets, etc. The analysis proposed by the author is an attempt to decipher the 
complex process of relations between the seller and the buyer, the producer and 
consumer of goods and services, individuals and society.
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Антропология торговли и корпоративная антропология:  
к исследованию Балкан

Возникшее в последние годы в науке о человеке направление корпоративной ан-
тропологии очень быстро стало популярным в Европе и Америке, постепенно рас-
ширяя круг последователей и свою аудиторию в России, Азии, странах Ближнего 
Востока и  т.  д. Очень быстро модная теория привлечения профессиональных ан-

тропологов для решения насущных проблем управления крупными корпорациями, 
разрешения кризисных ситуаций в кадровой политике и выработки стратегий раз-
вития бизнеса стала трендом в обучении персонала и всей корпоративной культуре 
ряда компаний, позиционирующих себя как лидеров на глобальном рынке товаров 
и услуг (Carrithers 2004: 433–456; Gudeman 2008; Antrosio, Han 2009; Brøgger 2009: 
318–333; Hasbrouck 2018). Важной характеристикой такого вхождения антрополо-
гии в массы трудящихся бизнесменов стало не только и не столько использование 
принятых в антропологии/этнологии/этнографии методов и методологических под-
ходов, системы классификации данных и анализа результатов, как привлечение са-
мих антропологов в качестве экспертов для решения кризисных ситуаций. Так, луч-
шей бизнес-книгой Нидерландов в 2016 г. стала монография Даниэль Браун и Итске 
Крамер, опубликованная в 2015 г. на нидерландском языке и вышедшая уже в 2018 г. 
(очень оперативно!) в  русском переводе под названием «Чему антрополог может 
научить топ-менеджера» (последовали и  издания на  английском) (Браун, Крамер 
2018; Braun, Kramer 2019). Продолжением этой истории стало приглашение авторов 
в Россию для участия в бизнес-тренингах для персонала ряда компаний. Монетиза-
ция антропологических знаний стимулировала рост интереса к нашей дисциплине 
как со стороны бизнес-сообщества, так и широкой «любопытствующей» аудитории. 
В  любом случае нужно признать, что тема культуры — этнической, религиозной, 
политической, корпоративной или любой другой — выходит на пик популярности. 
При возможной критике искусственного скрещивания антропологии и  экономики 
(звучит и такая мысль, что этнологи-неудачники, не сумевшие получить ставку до-
цента или профессора ни в одном — ни то что солидном, а даже третьеразрядном 
университете, — подались в  бизнес-консультанты и  службы персонала, где пыта-
ются «оригинальничать», притягивая за  уши факты, практики и  нормы далеких 
от центров «цивилизации» сообществ), факт остается фактом — чтобы заработать 
в сложном мире глобализирующейся экономики, нужно знать Человека — главного 
производителя, потребителя и  законодателя товаров и  услуг (см.: Fagerberg et al. 
2005; Benson, Ugolini 2006; Baumol et al. 2009). Незнание природы Человека, его 
запросов и капризного, подверженного быстрым трансформациям потребительского 
эго может привести к банкротству, полному краху создававшегося десятилетиями, 
а то и веками производства, выстраивавшихся торговых связей и механизмов вза-
имодействия с окружающим миром. Так, как отметили в своей президентской речи 
Джесси Стулман и  Ахилл Гупта, обращаясь к  членам Ассоциации американских 
антропологов в 2021 г., глобализация экономики приводит к глобализации социаль-
ных и культурных процессов, отменяя во многом научные приоритеты и тематику 
исследований предшественников. Текст обращения, вызвавший критику со стороны 
ряда исследователей, был опубликован в журнале «American Anthropologist» (Gupta, 
Stoolman 2022) и вызвал еще больший шквал критики в силу, прежде всего, нежела-
ния видеть «новых людей и новые подходы в науке» (Thompson 2022).

В любом случае, общество состоит из потребителей товаров и услуг, а весь мир 
представляет собой колоссальную ярмарку, медленно, но  уверенно распространя-
ющую свои законы на все стороны жизни. Антропология торговли, довольно креп-
ко стоящая на ногах дисциплина (существующая много десятилетий, но имеющая, 
как ни удивительно, не столь много последователей), и набирающая популярность 
корпоративная антропология, при очевидном тяготении к теоретизации, оперируют 
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в основном разновекторными эмпирическими данными, собранными в различных 
уголках земли и у разных сообществ, жонглируя фактами и сравнивая не поддаю-
щееся (как кажется) сравнению: тайм-билдинг в  транснациональных корпораци-
ях и  отношение ко  времени в  угандийской глубинке, этническую, национальную 
(от понятия нация), религиозную и культурную «перекодировку» Тибета, начавшу-
юся в 1950 г. с вводом китайской армии, и внешнее антикризисное управление фар-
макологических и иных компаний и т. п. (Браун, Крамер 2018).

В настоящем исследовании мы обратимся к анализу отношений человека и об-
щества через систему и культуру потребления в Албании на рубеже ХХ–ХХI веков. 
Торговля этой балканской страны (получившей независимость в 1912 г. от Осман-
ской империи), равно как и экономические условия ее функционирования, пережи-
ли за последние 30 лет кардинальные трансформации. Возможно, Албания являет-
ся наиболее показательным примером сдвига экономической модели потребления 
на всем европейском континенте, так как ее развитие демонстрирует удивитель-
ную череду трансформаций в течение относительно короткого временного пери-
ода — от планового распределения продовольственных и промышленных товаров 
первой необходимости (при котором страна сохраняла устойчивое «лидерство» 
в рейтинге наиболее бедных стран континента до середины 1990‑х) до либераль-
ных экономических и  социальных реформ невиданного масштаба, обрушивших 
прежнюю систему хозяйствования, а  вместе с  ней и  всю систему потребления, 
приведших как к массовой трудовой миграции, так и к очевидному росту эконо-
мики — до того уровня, что позволяет говорить о самых высоких цифрах приро-
ста ВВП в  Европе (Смирнова 2003: 356; INSTAT 2023). Попробуем разобраться 
в механизмах взаимодействия производства и потребления, законов глобального 
рынка и моды на новое, вкусов и предпочтений, иными словами «традиционного 
и инновационного».

Торжище/рынок/базар и ярмарка —  
товар и покупатель

Самой архаичной формой торговли на Балканах, сохранившейся до наших дней, 
следует признать реализацию и  приобретение товаров на  торжищах: постоянных 
рынках, временных базарах и ярмарках, собирающихся с определенной периодич-
ностью и приуроченных к определенным праздникам и дням календаря. Албания, 
остававшаяся преимущественно аграрной страной до  конца ХХ  столетия (еще 
в 1980‑е годы более 80% ее населения проживало в сельской местности), очень дол-
го оставалась приверженной той системе снабжения, которая была привычна, по-
нятна и  доступна большинству (Новик 2022б: 109–110; INSTAT 2023) (Рис.  1, 2). 
Еще в  эпоху Античности скотоводческое население горной глубинки спускалось 
к возникшим с началом греческой и позже римской колонизации городам-полисам, 
чтобы обменять мелкий рогатый скот, молочные продукты, шкуры и прочие плоды 
своего труда и  дары природы на  необходимые в  хозяйстве металлические орудия 
и инструменты, оружие, украшения и др. (ср.: Иванова 2006). В отдаленных от цен-
тров «цивилизации» местах также возникали рынки, на которые прибывали жители 
различных краин 1, чтобы продать излишки своего производства и приобрести, а не-

1	 Краина (алб. krahin/ë, -a) — историко-этнографическая область.

редко — выменять, необходимое в хозяйстве — как результаты деятельности сво-
их соседей, так и «заморские» товары, являвшиеся на протяжении длительнейшего 
периода показателем престижного потребления и мерилом благосостояния (Gjergji 
1988; Tirta 2006). Нередко такие торжища собирались в определенных местах, счи-
тавшихся сакральными, и именно у священных камней, деревьев и т. п. (в которых 
по определению нельзя было конфликтовать, вступать в ссоры и уже тем более вое-
вать), затем, с распространением христианства, а позже ислама, люди для торговых 
сделок стекались к  религиозным местам поклонения: храмам, монастырям, текке 
и др. (Tirta 2004: 48–62, 91, 332–339; Dugushina, Novik 2023: 49–67). Нередко торго-
вые зоны близ таких точек притяжения становились перманентными: торговля в них 
не затухала в течение всего года, за исключением определенных дней и периодов. 
Иногда ярмарки могли собираться и раз в году — в этом случае к ним серьезно гото-
вились, как продавцы, так и потенциальные покупатели (Shkodra 1973).

Порой такая система торговли — приход жителей удаленной глубинки для об-
мена излишками своего производства в определенную точку — приводила к воз-
никновению небольших населенных пунктов и даже крупных городов (ср.: Pulaha 

Рис. 1. Уличная торговля. Голем, деревня, округ Каваи, Албания. Сентябрь 2022 г. 
Фото А. А. Новика. Рис. 2. Уличная сцена. Голем, пляж, округ Каваи, Албания. 
Август 2021 г. Фото А. А. Новика.
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1984; McCormick 2002). Так, уже в ХХ в., буквально на наших глазах, возник на ме-
сте небольшого поселения город Пука, центр краины Пука на севере страны. Че-
рез эту территорию, населенную прежде преимущественно скотоводами, римляне 
первыми проложили дорогу, соединявшую Адриатическое побережье — вначале 
по водному пути, затем — по суше — крупнейший урбанистический центр Скута-
ри/Скадар/Шкодра на берегах одноименного озера и рек Буна/Бояна и Дрин с важ-
нейшими городами во внутренних районах запада Балканского полуострова — для 
современного состояния прежде всего это Призрен 1. Как и было принято у рим-
лян, дорога прошла по вершинам гор, а не у их подножий, чтобы предупредить воз-
можные вражеские нападения с высоты и обеспечить бесперебойное функциони-
рование транспортной артерии. Через определенные участки дороги по правилам 
строились укрепленные посты. К ним и приходили с торговыми целями жители 
окружающих гор. С течением столетий, с уходом римлян и приходом других заво-
евателей, роль магистрали редуцировалась, однако местные по сложившейся при-
вычке собирались у привычных пунктов, чтобы обменять шерсть, брынзу и другие 
продукты на товары, необходимые в хозяйстве. В османский период в Пуку были 
присланы представители администрации, обосновавшиеся в традиционном месте 
сбора крестьян. Вместе с ними поселились ремесленники и торговцы, обеспечи-
вавшие нужды территории. Так сложилась уникальная ситуация: в краине с сугубо 
католическим населением, не  изменившим вере предков за  пять столетий прав-
ления Порты, центром стал административный пункт, в котором жили исключи-
тельно мусульмане — представители центральной власти и торгово-ремесленного 
сословия (АМАЭ 2010).

В годы строительства социализма — с 1944 по начало 1990‑х — власти Тираны, 
руководствуясь общими принципами развития всех регионов страны, по плану, за-
имствованному у советских товарищей, построили в городке Пука, насчитывающем 
сейчас около 3  тыс. жителей и  являющемся административным центром района 
(INSTAT 2023), школу, детский сад, дом культуры, магазин и прочие, предусмотрен-
ные для «столичных» пунктов, учреждения. Визит Энвера Ходжи (родился в 1908 г., 
годы правления 1944–1985), состоявшийся в годы активного построения нового об-
щества, вспоминают здесь до сих пор (ПМА 2010). В отличие от других регионов 
страны, где эпоху монизма принято открыто критиковать или скромно замалчивать, 
в Пуке тот «исторический» приезд лидера Партии труда и бессменного руководите-
ля государства, страстно боровшегося как с капиталистическими империалистами, 
так и с ревизионистами идей Маркса–Ленина–Сталина, музеефицировали: в доме 
культуры, где выступал лидер перед собравшимися жителями города и краины, со-
хранили практически не тронутым все убранство — кресла, занавеси из плюша и пр. 
Более того, здесь висят черно-белые фотографии того времени, запечатлевшие вы-
ступление руководителя (или диктатора) в далеких 1980‑х.

Однако Пуку урбанистическим центром, пусть и  минималистическим даже 
на  фоне такого небольшого государства как Албания, сделали не  визит «товари-
ща Энвера» и партийные планы, а именно законы развития торговли. В этот пункт 
по  традиции прибывали жители района, чтобы сбыть излишки своего хозяйства 
и обзавестись необходимым. Собирающееся с заведенной регулярностью торжище 
обеспечивало рост населенного пункта. А неповоротливая в годы строительства со-

1	 Сам топоним Puka восходит, очевидно, к лат. via publica, ʻобщественная дорогаʼ.

циализма система государственной торговли не позволяла обеспечить жителей всем 
необходимым, что оставляло за традиционным рынком пальму первенства в части 
снабжения людей продуктами питания (Смирнова 2003).

Слом политической системы в начале 1990‑х привел к краху системы торговли: 
опустели полки государственных магазинов, нарушилось снабжение, закрылись 
предприятия, выпускавшие продовольственные и  промышленные товары. Глав-
ным местом, где можно было купить продукты, одежду, обувь и прочие товары пер-
вой необходимости, стал рынок/базар — как и несколько тысячелетий назад. Даже 
в столице страны Тиране довольно долгий период окна, двери и витрины магазинов 
оставались заколоченными: было нечего отпускать даже по талонам, которые вы-
давались населению; исключение составлял хлеб, который продолжали выпускать 
хлебозаводы (ПМА 1992). На этом фоне главным местом сосредоточения торговли 
стал рынок (алб. Tregu i zi, ̒ Черный рынокʼ, как называли его жители столицы и при-
езжие), где можно было купить по спекулятивным ценам почти все необходимое, 
с  главным условием, несомненно — для этого нужно было обладать приличными 
средствами, которых не было у большинства жителей страны.

В  городе Пука, на  котором мы остановились более подробно из-за его оче-
видной репрезентативности, двери государственной торговли захлопнулись очень 
быстро. Зато предложение на местном рынке стало значительно бо́льшим: огра-
ничения, которые действовали при социализме, законы, запрещавшие частную 
собственность и  предпринимательскую инициативу, рухнули в  одночасье, кре-
стьяне и горожане могли уже свободно продавать и обменивать то, что производи-
ли, и покупать то, в чем нуждались. Новая «генерация» бизнесменов — местных 
и заезжих — стала продавать на стихийно возникшем рынке без особых правил 
и строгого регулирования товары из других краин и из-за рубежа: замороженное 
мясо и  птицу, крупы и  макаронные изделия, консервы и  пр. (ср.: Новик 2022а: 
112). Крестьяне из  округи включились в  товарообмен со  своими ключевыми 
продуктами: бараниной, бобовыми, овощами, фруктами, грибами и др. Именно 
грибам, прежде всего белым, суждено было стать основным торговым брендом 
краины (ПМА 2010; 2022). Исторически так сложилось, что в  Албании, даже 
в отличие от соседних стран по Балканскому полуострову, а не только от других 
регионов Европы, сбор грибов никогда не являлся традиционным занятием, бо-
лее того — грибы игнорировались в подавляющем большинстве краин страны. 
Крестьяне и горожане остерегались их собирать ввиду очевидного страха перед 
отравлением. До  настоящего времени грибы не  входят в  рацион большинства 
албанцев. Лишь европеизация системы питания и коммерциализация общепита, 
вызванные демократизацией общественной жизни и глобализационными процес-
сами, диктуемыми как законами рынка, так и расширяющимся информационным 
пространством, привели к появлению в меню кафе и ресторанов грибов — глав-
ным образом шампиньонов и белых. И те и другие — плод влияния европейской, 
в случае с Албанией — прежде всего итальянской кухни. Шампиньоны, наряду 
с тем, что их ввозили из-за рубежа, как многие продукты питания, стали массо-
во выращивать в самой стране, приспособив под них многочисленные военные 
бункеры, возводившиеся в  годы социализма для отражения вражеского вторже-
ния (см.: Смирнова 2003). Потеряв свою актуальность и стратегическое значение, 
эти сооружения стали прекрасным местом разведения грибниц, чем не упустили 
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воспользоваться местные коммерсанты (Рис. 3). А вот белые грибы на общена-
циональный стол стали поставлять сборщики из Пуки. Белые и иные виды гри-
бов сельские жители здесь собирали традиционно, а  рынок грибов был самым 
богатым в  стране. На  фоне сложения спроса в  общегосударственном масштабе 
в последние годы был создан торгово-промышленный альянс «АгроПука», кон-
тролирующий сбор, закупку и  реализацию грибов, поставляемых в  рестораны 
и торговые сети страны, а также реализуемых в розницу на рынках в разных го-
родах (AgroPuka 2023).

В 2000‑е годы на средства Италии был реализован проект по реконструкции рим-
ской дороги на участке от города Кукес до Шкодры, проходящей через всю краину 
Пука. Наличие новых транспортных артерий, построенных на  деньги Евросоюза 
в это же самое время (прежде всего автострады “Rruga e Kombit”, алб. ʻДорога На-
цииʼ, связавшей косовские Призрен и Приштину с Тираной), сделало старый рим-
ский путь экономически бесполезным — по узкой дороге в две колеи с прекрасным 
асфальтовым покрытием практически никто не ездит. Автор мог убедиться в этом: 
проехав в солнечный сентябрьский день из Кукеса в город Пука и далее в Шкодру, 
он встретил на горной трассе с прекрасными, живописными видами (включая мор-
ские) лишь несколько легковых автомобилей и грузовичков местных жителей (ПМА 
2010). Зато возрожденная магистраль призвана символизировать неоспоримую роль 

великой римской культуры и мощь Римского государства для Западных Балкан, а ее 
экономическая задача в наши дни — сделать, если и не сейчас, то в будущем доступ-
ным местный туризм, прежде всего агротуризм и  гастрономический туризм (см.: 
Новик 2022а: 118–125). Что касается города Пука, то именно грибной рынок и воз-
можность отведать блюда с грибами приводит сюда отечественных и зарубежных 
туристов, пусть сейчас и немногочисленных. Место, бывшее прежде точкой обмена 
и торга крестьян из округи, стало в наши дни Меккой гастрономического туризма, 
в которую приезжают, чтобы купить «самые свежие», «самые вкусные», «самые эко-
логически чистые» и «самые полезные» белые грибы (ПМА 2010; 2022). Краина, 
в которой вовсе отсутствует промышленное производство, может «заработать свой 
бюджет» своими грибами и своим рынком.

Дюкян, маркет и бутик — быть ближе к семье и покупателю

Самой массовой в современной Албании формой торговли является реализация 
через магазины (INSTAT 2023), которые в стандартном/литературном языке носят 
названия dyqán, -i, markét, -i, minimarkét, -i, supermarkét, -i, butík, -u и др. Номинация 
дюкян (из тур.) отсылает к периоду османского правления и в своем первоначаль-
ном значении обозначала лавку-мастерскую, в  которой изделия изготавливались 
и продавались. Несмотря на турецкое происхождение названия реалии, такая форма 
торговли была заимствована из более раннего периода — во времена Античности 
ремесленники производили свои товары и продавали их зачастую на одном месте 
(если производство не  требовало особых условий, как, к  примеру, у  кожевников 
или гончаров). Своего апогея организованная таким образом форма производства 
и продажи ремесленных изделий и некоторых продовольственных товаров достиг-
ла в  эпоху Византии, в  которой государственные предписания строжайшим обра-
зом планировали, регламентировали и контролировали изготовление и реализацию 
пищевых продуктов и  вещей: одежды, украшений, оружия и  пр. (Shkodra 1973). 
В Константинополе решали, на чем будут специализироваться те или иные регионы 
необъятной империи. К примеру, западные районы Балканского полуострова полу-
чили предписание производить шелк-сырец. А ткачи, специализирующиеся на изго-
товлении драгоценных шелковых златотканых тканей, сосредоточивались в столице. 
Там же было предусмотрено определенное количество мастеров-портных, которым 
дозволялось шить одежду из этих тканей. Число их мастерских также регламенти-
ровалось, более того, на законодательном уровне решалось, на какой торговой пло-
щадке и в каком конкретном месте рынка они должны были работать. Такие строгие 
подходы, по замыслу правителей, должны были обеспечить честную конкуренцию 
и не позволить необоснованного завышения цен. Пришедшие в XIV–XV веках ос-
манские завоеватели, при кардинальном сломе общественной, идеологической, ре-
лигиозной и культурной систем, сохранили почти без трансформаций форму хозяй-
ственной деятельности (Shkodra 1973). Цеховая и торговая организация продолжили 
свое существование почти в неизменном виде, получив лишь новые идеологические 
штампы, заимствовав ориентальную лексику и внешне признав господство шариата 
в решении хозяйственных и проч. споров (ср.: Pulaha 1984).

В албанских землях такая система торговли, базирующаяся на цеховой организа-
ции, просуществовала до начала ХХ в., а в некоторых сферах, к примеру, в ювелирном 

Рис. 3. Центральный рынок в г. Приштине с рекламой шампиньонов. Косово.  
Сентябрь 2021 г. Фото А. А. Новика.
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деле, еще дольше. Капиталистические формы хозяйствования очень медленно прокла-
дывали себе путь, а короткий период королевского, республиканского и снова королев-
ского правления (с 1912 по 1944 г.) в независимой Албании до Второй мировой войны 
не позволил существенно трансформироваться торговле (Смирнова 2003).

Приход к власти коммунистов во главе с Энвером Ходжей знаменовал собой пе-
риод почти тотального запрета частной собственности на  средства производства, 
на частную торговлю и любые негосударственные формы предпринимательской де-
ятельности. Государство, бравшее пример со старших товарищей по строительству 
социализма (прежде всего СССР и  Китай), практически ликвидировало прежнюю 
систему торговли, а имевшиеся торговые точки и предприятия были национализиро-
ваны. Вместе с тем, партийное руководство осуществляло плановое снабжение на-
селения продовольствием и товарами первой необходимости, для чего требовалось 
возведение магазинов, рынков и проч. в местах, в которых прежде и вовсе не было 
торговых площадей — речь идет прежде всего о сельской глубинке. Так, в отдаленных 
районах, развивающихся населенных пунктах, рабочих поселках на государственные 
средства, а также на деньги сельскохозяйственных кооперативов возводились школы, 
детские сады, а также магазины и кафе — последние нередко размещались под одной 
крышей (см.: Novik 2022: 236–263). Как правило, магазины и кафе, носящие в совре-
менном албанском языке название lokal, -i, функционировали во всех без исключе-
ния населенных пунктах. В сельской местности они являлись центром общественной 
жизни, куда отправлялись за продуктами, необходимыми товарами и не в меньшей 
степени за тем, чтобы за чашкой кофе или рюмкой ракии узнать последние новости 
села и страны. В идеологическом плане они составили конкуренцию церкви или ме-
чети: люди узнавали о происходящем у себя в комьюнити, краине или мире не от свя-
щенника или ходжи/имама, а от бригадира, бармена или продавца. В условиях гоне-
ний на институт церкви такой поворот событий власть предержащим казался очень 
позитивным и выигрышным (см.: Novik 2022: 236–263).

Однако развитие сети торговых точек в городе и на селе не смогло справиться 
с тотальным дефицитом товаров повседневного спроса и продовольствия: почти все 
годы существования социалистического строя Албания сохраняла в той или иной 
форме карточную систему распределения. Восстановив с  помощью СССР эконо-
мику к концу 1950‑х годов, нарастив темпы индустриализации с помощью Китая 
в 1960‑е, страна стала скатываться в абсурдные реформы 1970‑х, когда был принят 
лозунг развития «с опорой на собственные силы».

Я поехал однажды на служебной машине в село, а там в магазине продавали лук. 
И лук такой хороший! У нас в Тиране вообще такой купить было нельзя. А здесь 
в селе у людей в хозяйствах свой лук есть, выращивают на огородах. А им в ма‑
газин сельский завезли большое количество лука, целый грузовик, по всему видно. 
Я тогда накупил целый багажник — и себе, и своим друзьям. Все были рады. Тог‑
да много было абсурдного в снабжении — товары отпускали не туда, где в них 
нуждались, а по распределению, как вздумается чиновникам, по плану, что ли.

[Информант албанец из Люми-и-Влерес, 65 лет, бывший военный, бесе-
да записана в сентябре 2017 г.] (ПМА 2017).

Пустые полки магазинов явились, совершенно очевидно, одной из  основных 
причин крушения режима монизма в  Албании в  начале 1990‑х. Люди, уставшие 
от беспросветного дефицита, не хотели мириться с ситуацией многолетнего выжи-
вания в поисках необходимых продуктов и товаров первой необходимости. Система 
планирования и распределения, сыгравшая, безусловно, положительную роль в ин-
дустриализации страны, образовании населения, развитии медицины и прочих от-
раслях, не смогла удовлетворить растущие потребности людей в товарах, продуктах 
питания и услугах. Массовая миграция, коллапс экономики, разрушение хозяйствен-
ных связей привели к  почти полной ликвидации торговой сети (Смирнова 2003). 
В начале 1990‑х годов, как отмечалось выше, в Тиране не работал почти ни один 
магазин — все необходимое люди покупали на стихийно образовавшихся рынках. 
Очень медленно система торговли стала восстанавливаться после 1992 г., после ока-
зания помощи государству международным сообществом. Но эти изменения контро-
лировались уже не государством, а частниками. Прежние магазины государственной 
торговли выкупались предпринимателями, часть их возвращалась прежним вла-
дельцам в силу принятого закона о реституции. Не всегда магазины возрождались 
по  своему профилю, в работе коммерческие предприятия руководствовались пре-
жде всего экономической целесообразностью. Так, к примеру, в помещении овощ-
ного магазина в Студенческом городке в Тиране, снабжавшего картофелем, капустой 
и яблоками весь район, выкупившие помещение братья Люжа устроили «бюджет-
ную» столовую, успешно функционирующую до настоящего времени (ПМА 2021; 
2022). А в помещении квартальной пекарни в Гирокастре получивший ее по рести-
туции бывший собственник устроил в  2010‑е годы миниотель (в  котором автору 
довелось останавливаться в 2018 г.).

Особенность развития современной Албании — привлечение в дело средств ми-
грантов, покинувших страну в разные годы. Если для ряда государств характерен 
вывоз капиталов, то для этой балканской страны особенным является упорное же-
лание со  стороны гастарбайтеров поддержать материально не  только свои семьи, 
оставшиеся дома, но и родину. Так, заработанные за рубежом средства направляются 
на открытие небольших бизнесов, прежде всего кафе и магазинов. Очень часто до-
мочадцы не имеют никакого экономического образования и действуют «по наитию». 
Нередко доморощенных бизнесменов критикуют за отсутствие фантазии — заведе-
ния общепита и магазины очень часто выглядят похожими и предлагают однотип-
ные товары. Но их количество впечатляет даже искушенных европейских туристов. 
Так, по числу заведений общепита на душу населения Албания занимает второе ме-
сто в Европе, уступая лишь законодательнице в сфере туризма Испании, а по числу 
магазинов такой сравнительной статистики пока нет, но можно прогнозировать так-
же весьма показательные цифры (INSTAT 2023).

Нередко магазины, открывающиеся в городах, предлагают товары из тех стран, 
в которых работают их реальные владельцы, а родственники, начавшие на их деньги 
бизнес, приспосабливаются к условиям сделок. К примеру, магазины автозапчастей 
к «мерседесу» чаще всего содержат владельцы, проработавшие или продолжающие 
работать в Германии и, соответственно, имеющие связи и способные наладить необ-
ходимые поставки. «Магазины итальянской обуви», понятно, снабжаются родствен-
никами, живущими в Италии.



Вестник антропологии, 2023. № 3132 133Новик А. А. Базар и дюкян, ярмарка и маркет: эволюция торговли в Албании в нач. XXI в.

В  ведении бизнеса помогают не  только родственные связи и  имеющее место 
местничество, но и репутация Албании как страны небогатой, с небольшим населе-
нием и требующей особого подхода.

У меня два магазина обуви на улице Мюслюм Шюри. Я торгую только известными 
брендами. Это Bot˂…˃ и Bald˂…˃ У вас в России, знаю, они очень дорого стоят. 
Они и в Италии дорого стоят. Вашим бизнесменам, которые приезжают догова‑
риваться на фабрики, скидок почти не дают — итальянцы знают, что в России 
все можно продать по большим ценам. А мне они дают очень хорошие скидки. 
Я  из  Албании. У  нас платежеспособность населения низкая. И  населения мало. 
Итальянцам важно, чтобы хоть что‑то продавалось за рубежом. И мне отпуска‑
ют по оптовой цене 150 евро за пару, условно, приблизительно. А вашим русским 
по 400 евро! Я делаю наценку. Пусть даже в два раза. Но это дешевле, чем русские 
покупают на фабриках в Италии! И сколько они потом еще накручивают?!

[Информант албанец из Тираны, 50 лет, предприниматель, беседа запи-
сана в сентябре 2018 г. в г. Будва, Черногория] (ПМА 2018).

Зарубежные товары оказывают влияние и на стиль ведения бизнеса.

Инф.: Хозяин обеспечивает 1 кофе в день.

А. Н.: Это что значит? Он для персонала покупает 1 чашку в день?

Инф.: Да, нам приносят после 12. Мы имеем бесплатно по кофе в день. Мелочь, 
а приятно. За месяц так евро 20 набегает. Я утром и сам кофе пью, на свои 
деньги. А здесь бонус от хозяина. Нам доставляют.

[Информант албанец мусульманин-суннит, 32 года, из Мальсии-и-Тира-
нес, продавец магазина мужской одежды в Тиране, интервью записано 
по-албански в апреле 2023 г. в WhatsApp] (ПМА 2023).

У нас турецкий бизнес. Мы продаем костюмы, пальто, сорочки для мужчин. Все — 
турецкого производства. Ты носишь Турцию? Я вот ее не люблю. У меня только 
одна куртка есть турецкого производства. Еще одни брюки. А так я в турецком 
производстве разочаровался. Я лучше куплю брендовый секонд-хэнд: из Америки 
или Европы. Может быть, я со временем куплю себе костюм — один из тех, что 
продаю. Но мне пока не очень надо. Посмотрю. Каждому мужчине нужно иметь 
в гардеробе хотя бы один костюм. Но пока молодой, это не так обязательно.

[Информант албанец мусульманин-суннит, 32 года, из Мальсии-и-Тира-
нес, продавец магазина мужской одежды в Тиране, интервью записано 
по-албански в мае 2023 г. в WhatsApp] (ПМА 2023).

Общую картину функционирования системы торговли в  Албании составляют, 
тем не менее, не фирменные специализированные магазины итальянской обуви, не-
мецкого автопрома или турецкой одежды, а «старые, добрые» квартальные магази-
ны, в которых местные жители приобретают самые необходимые продукты питания 
и сопутствующие товары: молоко, брынзу, творог, питьевую воду, соки, колбасные 
изделия, сигареты и пр. Хлеб в таких магазинах, к слову не продается: за ним от-

правляются в ближайшую пекарню, где наряду с выпечкой предлагают различные 
кондитерские изделия и популярные напитки — за́лэ (йогурт с сывороткой/водой), 
кос (йогурт), айран и др. Также в таких магазинах не бывает свежего или заморожен-
ного мяса и птицы — за ними албанцы отправляются в специализированные лавки, 
где происходит разрубка туш и продажа мясных продуктов (Новик 2022а: 116–117). 
Несмотря на  галопирующий рост числа супермаркетов и  торговых центров в  по-
следние годы, большинство покупок албанцы совершают ежедневно именно в бли-
жайших небольших магазинах, название которых в разговорном языке весьма под-
вижно: дюкян, маркет и  пр. Как правило, продавцы и  покупатели хорошо знают 
друг друга и акт торговли сопровождается непродолжительной, а иногда и долгой 
беседой. В  таких магазинах можно заказать отсутствующий товар или попросить 
рассрочку. В  отличие от «больших» и  «фирменных» магазинов, квартальные точ-
ки зачастую не имеют индивидуального названия: на их вывесках просто красуется 
“Market”. Здесь нередко узнают новости о соседях и жизни в районе, любых проис-
шествиях, делятся радостными и печальными событиями в семье.

О  важности таких заведений торговли говорит хотя  бы тот факт, что в  начале 
пандемии коронавируса в  2020  г. правительство, не  зная, как реагировать на  рас-
пространение болезни, запретило албанцам выходить из дома, сделав исключение 
только для похода в квартальный магазин. Именно мелкая розничная торговля обе-
спечила бесперебойное снабжение населения продуктами питания и товарами пер-
вой необходимости (ПМА 2020).

В  последние годы исключительную популярность стали набирать и  магазины, 
позиционирующие себя как заведения торговли экологически чистыми продуктами 
(см.: Домосилецкая, Новик 2022: 9–31). Как правило, такие магазины являются се-
мейным бизнесом: старшее поколение трудится в селе, а младшее реализует молоч-
ную или мясную продукцию, мед, лечебные травы и пр.

Супермаркеты и общество

Изменения системы торговли в Албании — в количественных и качественных по-
казателях — стали особо зримо наблюдаться с начала 2000‑х годов (INSTAT 2023). 
Период перехода от социалистической плановой системы хозяйствования к капита-
листической рыночной экономике в стране проходил сложно: от тотального дефи-
цита продуктов и услуг начала 1990‑х до изобилия на прилавках и в сфере обслужи-
вания прошло десятилетие, полное различных потрясений, включая травмирующий 
опыт расцвета и  банкротства финансовых пирамид 1997  г. и  Косовский кризис 
1999 г. (Мартынова 1998; Glenny 2001). Лишь последующая стабилизация полити-
ческой, экономической и  социальной ситуации смогла обеспечить бесперебойное 
функционирование торговли, снабжение населения всеми необходимыми товарами 
и услугами и развитие торговой сети как в крупных городах, так и в глубинке. В Ал-
бании с начала 2000‑х годов стали открываться крупные универсамы — как с устав-
ным отечественным, так и зарубежным капиталом; понятно, что первые из них от-
крыли свои двери в крупных городах — прежде всего в столице Тиране и портовых 
Дурресе и Влёре.

Очень активной является итальянская торговая сеть “Conad”. Она смогла раз-
вернуть торговлю в крупнейших албанских городах и в приморской курортной зоне 
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(к примеру, в Големе, округ Каваи). В столице супермаркеты “Conad” расположены 
в знаковых точках: в торговом центре на берегу Ляны, на улице Эльбасана напротив 
филологического и исторического факультетов Тиранского университета и т. д. Свое 
присутствие в стране компания маркирует массированной рекламой, размещаемой 
на придорожных стендах, баннерах, в социальных сетях и пр. Одной из первых эта 
торговая сеть открыла доставку продуктов на дом (ПМА 2020).

Открытие итальянских супермаркетов и их успешное функционирование в стра-
не — особенно в течение последнего десятилетия — говорят о сложных механизмах 
смены потребительской парадигмы в Албании и привыкании населения к глобаль-
ным трендам консьюминга. Албанцы, обделенные в течение по крайней мере по-
лувека в выборе продуктов питания, товаров первой необходимости и предоставле-
нии элементарных услуг, стали «с остервенением» наверстывать упущенное: они 
стали покупать и пробовать то, что прежде было недоступным, в больших объемах 
и «без разбора» (АМАЭ 2021). Именно на этот ажиотажный спрос были направле-
ны таргетированная реклама и предложение ассортимента открывшихся супермар-
кетов. Покупатели отправлялись в магазины с целью купить и попробовать нечто 
такое, чего не было прежде в доморощенной торговле: прежде всего это были мяс-
ные и молочные продукты, кондитерские и мучные изделия, напитки, алкогольная 
продукция и пр. (см.: Новик 2022а: 108–109). Вместе со съестным ассортиментом 
тестировались средства личной гигиены, косметика, бытовая химия, товары для 
дома и отдыха и пр. Новомодные покупки постепенно расширяли потребительский 
горизонт приходивших за покупками и вызывали у части покупателей зависимость 
от товаров, которые прежде были им неведомы (или забыты — как в случае с мяс-
ными деликатесами). Так, часть албанцев «влюбилась» в итальянские и француз-
ские сыры с белой, голубой благородной и красной плесенью, другая же часть их 
попробовала, но  осталась приверженной домашним сырам и  брынзе (см.: Новик 
2022а: 108–109).

Прочно заняла свое место на албанском столе продукция итальянских кондитеров 
и булочников: к примеру, выпекаемые в Италии к Рождеству и Новому году, а также 
к Пасхе пироги и кексы в Албании продаются чуть ли не круглогодично, так как 
здесь нет их обязательной привязки к праздничному циклу (с одинаковой охоткой их 
едят и католики, и православные, и мусульмане разных направлений), а итальянские 
сети, направляя потоки в Албанию, избавляются таким образом от возможной про-
срочки и неликвида.

Совершенным триумвиратором продаж является кофе — итальянские производи-
тели прочно удерживают пальму первенства по реализации.

Ты знаешь, у меня зависимость от кофе. Я без него не могу. Если я не выпью 
чашку кофе с утра, у меня к обеду уже начинает болеть голова. А это уже точно 
зависимость. Я пробовал не пить кофе — не получалось. И кофе я люблю хоро‑
ший, итальянский.

[Информант албанец, 66 лет, пенсионер, бывший ученый и профессор, 
запись разговора в Големе, округ Каваи, в сентябре 2021 г.] (ПМА 2021).

Извлечение прибыли — лишь одна сторона медали.

Инф.: Ты знаешь, в Албании нет чего‑то среднего в торговле. Здесь либо доро‑
гие супермаркеты, либо идешь на рынок — и покупаешь там, как 30 лет назад, 
чуть не с земли, дешево. Я в Германии иду в сетевой супермаркет и на 100 евро 
покупаю целую корзину, на колесиках, продуктов. Еле ее качу. А здесь на 100 евро 
я покупаю только небольшой пакет еды.

А. Н.: Да, но здесь ты идешь в супермаркет и покупаешь качественные итальян‑
ские продукты. Поэтому и платишь дорого. А в Германии ты берешь массовый 
дешевый товар, во всех этих Aldi, Penny Markt и пр.

Инф.: Все так! Но здесь нет выбора — или дешево на рынке, или очень дорого.
[Информантка албанка из  Северной Македонии, научный сотрудник, 
хабилитированный доктор наук, около 50 лет, живет в Германии, запись 
разговора в Приштине, Косово, в августе 2022 г.] (АМАЭ 2022).

Инф.: Вообще, что за цены? Я вчера спустилась сделать несколько страниц ксе‑
рокопии. 1 страница — 50 центов! У нас в Америке в десять раз дешевле.

А. Н.: А ты где делала? У нас в Студенческом городке [в Тиране] все эти услуги 
копейки — для студентов и тех, кто знает.

Инф.: Я понимаю. Я живу здесь в Блоке — это самое дорогое место Тираны. 
На первом этаже нотариус. Очень удобно — спустилась, и все рядом. Но цены! 
Это не для меня назвали прайс. Там он был указан на вывеске — значит, люди 
делают, те, кому некогда искать.

[Информантка албанка, профессор Университета Иллинойса, США, за-
пись разговора в Приштине, Косово, в августе 2022 г.] (АМАЭ 2022).

У нас в супермаркетах очень дорого. Там можно лишь что‑то купить. А так по‑
купать себе продукты там вообще невозможно. Я могу позволить себе купить 
прошутто [итальянская ветчина. — А. Н.], немного. И так что‑нибудь вкусное, 
чего нет в других магазинах.

[Информант албанец мусульманин-суннит, 31 год, из Мальсии-и-Тира-
нес, агент по недвижимости в Тиране, интервью записано по-албански 
в мае 2022 г. в WhatsApp] (ПМА 2022).

Блеск витрин и «деревенщина»

Стремительное вхождение в  общественную жизнь, быт и  привычки потребле-
ния албанцев сетевых магазинов крупных зарубежных и отечественных компаний 
привело к трансформации культуры торговли, но не изменило на 100% вид и харак-
тер коммерческих связей, презентацию бизнеса и состав задействованных акторов 
цепочки производитель — посредник — продавец — потребитель. Не  секрет, что 
в мире деловых отношений на западе Балкан исключительно важную роль играют 
семейные, клановые и  групповые интересы: так, при старте любого предприятия 
будут вначале задействованы родственные связи, а потом уж применен мониторинг 
предложений на рынке. Иначе говоря, бизнес захотят начинать с родственниками, по-
том уже с друзьями и знакомыми и в последнюю очередь, не обнаружив подходящих 
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идей, кандидатур и капитала у близких, обратятся к внешним ресурсам, которые на-
всегда останутся чужими. Так было во время господства мелкой розничной торгов-
ли — в качестве продавца привозили дочку брата или сестры из деревни, а шофером 
на доставку приглашали «не устроившегося по жизни» племянника. Такая же ситу-
ация сохранилась и теперь: вакантную должность постараются предложить кому‑то 
из своих, так как своему доверяют больше. Подобное местничество умеет пробить 
себе дорогу даже в крупных международных корпорациях — ведь в HR-отделах ра-
ботают обычные люди с их человеческими проблемами, которым надо пристроить 
на работу кузенов, племянников и собственных детей. При этом в Албании можно 
наблюдать совершенно противоположные подходы к организации торговли.

Ряд торговых сетей, особенно международных, будут стараться подобрать пер-
сонал, который выгодно бы поддерживал имидж компании — в первую очередь это 
касается магазинов одежды (Рис. 4, 5). Тотальный дефицит одежды и обуви в годы 
строительства социализма сменился «рогом изобилия» дешевых вещей, включая 
подержанные, хлынувших в  первые годы переходного периода 1990‑х. Затем, по-
степенно и медленно, на албанский рынок пришли европейские и мировые бренды 
одежды — главным образом, второго и третьего ряда по ценовой категории и каче-
ству (Новик 2022б: 106–107, 111–112; Armine 2022). Бутики роскошной и дорогой 
одежды и обуви из Франции и Италии также появились в столице, портовом Дур-
ресе и других городах, но не они задают тон в вестиментарной торговле. Турецкие 
торговые сети LC Waikiki, DeFacto, Koton, Mavi Jeans, Armine и другие очень активно 
стали продвигать свой товар и добились значительных успехов на албанском рынке, 
используя площади, арендованные прежде всего в крупных торговых центрах, свер-
кающих стеклом и современными отделочными материалами. Актуальные, модные 

(в любом случае в тренде времени) и недорогие вещи быстро нашли своих поку-
пателей. А  для их продвижения нужны «живые манекены» — продавцы, которые 
олицетворяют дух, стиль и динамику компании. Для работы в такие магазины от-
бирают девушек и парней «приятной наружности», готовых разделить «устремле-
ния и ценности корпорации» (как пишут в приглашениях на работу) (ПМА 2022). 
В действительности работодатели от турецкого бизнеса копируют модели ведения 
бизнеса в Турции: девушки-продавцы будут с точеными фигурами, а парни — с мод-
ной стрижкой, бородой и  желательно привлекающими внимание татуировками. 
Именно они, по мнению рекрутеров, способны не только продавать готовую одежду, 
но и продвигать стиль торговых гигантов (АМАЭ 2007; ПМА 2023).

Владелец бизнеса сказал, что мне нужно выглядеть модно и хорошо. Я должен 
быть лицом бутика. Покупатели смотрят, как я одет — и от этого зависит их 
желание купить или нет костюм и пальто. Но я и так выгляжу хорошо. Мне го‑
ворить не надо. А сам хозяин тоже отлично выглядит, он ходит в фитнес, весь 
такой мускулистый, за собой следит.

[Информант албанец мусульманин-суннит, 32 года, из Мальсии-и-Тира-
нес, продавец магазина мужской одежды в Тиране, интервью записано 
по-албански в апреле 2023 г. в WhatsApp] (ПМА 2023).

Совершенно иначе складывается ситуация в  торговле продуктами питания 
и предметами первой необходимости. Во-первых, таких магазинов просто больше 
в количественном плане, и для всех них просто не подобрать красивого, стильного, 
высокопрофессионального персонала за  скромное — скажем прямо — жалованье. 
Очень часто в  супермаркеты берут на работу персонал без соответствующего об-
учения и опыта — для трудоустройства бывает достаточным кровное родство или 
знакомство с работодателем. Работе в торговом зале обучают на кратких курсах при 
приеме на работу, и вводный инструктаж не может вместить в  себя всего объема 
знаний. При этом в  магазинах ощущается текучка кадров. А  изобилие продуктов 
и товаров, поступающих из-за рубежа и от местных производителей (Рис. 6, 7), за-
частую незнакомо неопытным продавщицам: они не знают, как фасовать, готовить 
и  потреблять значительную часть продовольственного ассортимента. К  примеру, 
покупка прошутто (вяленой ветчины) итальянского производства или шпека (по-
хожей вяленой ветчины) австрийской фабрики — это всегда квест даже в крупном 

Рис. 4, 5. “Kush me shkon bluja apo bezha?” (алб. разговорный ʻКакой мне идет — 
синий или бежевый?ʼ). Г. Тирана, Албания. Май 2023 г. ПМА А. А. Новика.

Рис. 6. В супермаркете сети “Extra”. Г. Дуррес, Албания. Август 2022 г. 
Фото А. А. Новика. Рис. 7. В специализированном мясном магазине фабрики 
“EHW”. Г. Дуррес, Албания. Август 2022 г. Фото А. А. Новика.
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сетевом универсаме, особенно если он расположен в сельской местности или на пе-
риферии крупных городов.

А. Н.: Взвесьте мне, пожалуйста, 200 г пармского прошутто!

Продавец: Какого? Этого? (не очень понимая, о чем идет речь).

А. Н.: Да, вот этого. И Вы его очистите от шкурки?

Пр.: Да, я ведь сняла оболочку (сняла упаковку, но оставила прогорклую свиную 
кожу и подкожный жир).

[Разговор в супермаркете Big˂…˃, Голем, округ Каваи, записан в сентя-
бре 2022 г.] (АМАЭ 2022).

У  многих продавщиц (как правило, в  Албании в  наши дни за  прилавком про-
довольственных супермаркетов работают почти исключительно женщины) нет, как 
было отмечено, опыта потребления многих западных продуктов, а потому и нет со-
ответственно культуры их продажи.

Покупательница: Девушка, нарежь мне килограмм прошутто!

Продавщица: Вот этого?

Покупательница: Прошутто прошу, а  не  вареную ветчину. И  зачем ты мне так 
отрезаешь? Ты мне нарежь тонко, а не одним куском. Вот деревня (своей подруге).

[Разговор в супермаркете Spa˂…˃, Голем, округ Каваи, записан в сентя-
бре 2022 г.] (ПМА 2022).

Модернизация, глобализация, торговля и люди:  
выводы и перспективы

Эволюция системы торговли в Албании произошла столь стремительно на рубе-
же ХХ–ХХI вв., что основные ее акторы — продавцы и покупатели — даже не за-
метили кардинальных изменений, коснувшихся этой одной из основных сфер жиз-
недеятельности, а если и заметили, то не смогли в полном объеме оценить все ее 
достоинства и недостатки.

Существовавшая на протяжении многих веков и даже тысячелетий система ре-
ализации товаров через ярмарки и торжища исключительно «съежилась» под бру-
тальным натиском новых форм торговли, однако она не только не исчезла полностью, 
но в определенной степени укрепила свои позиции и застолбила за собой некоторые 
сферы деятельности — прежде всего, такие как продажа овощей и фруктов, зелени, 
лечебных трав и  проч., имеющих отношение к  продовольственной безопасности. 
Во  многом такому укреплению позиций способствовал набирающий силу — под 
влиянием глобализма — тренд на потребление экологически чистых продуктов пи-
тания, получивших в Албании название bio. Однако не только мода на «органику» 
сохранила рынки/базары и ярмарки. В механизме их сохранения важнейшую роль 
сыграл здравый смысл — ведь реализация продуктов питания «напрямую» от произ-
водителя к покупателю, часто без посредника и продавца, гарантирует наибольшую 
свежесть продукции и наименьшую накрутку цены.

Почти полностью изжила себя система классических дюкянов, берущая начало 
в античный период, — когда в одном месте товары производятся и продаются. Со-
вершенно объективны и понятны причины и факторы такого падения «индустрии» 
прошлого: развитие технологий, расширение рынка, рост производительных сил, 
«взрыв» возможностей и  потребностей общества потребления, произошедший 
в ХХ в. Скорее удивительно, что данный сегмент торговли не канул в Лету, а со-
хранился в ряде отраслей, таких как ювелирное дело, производство традиционной 
одежды и  некоторых других. Понятно, что такая форма производства и  торговли 
претерпела колоссальные сдвиги — это уже не классические гильдия, цех или эснаф 
(алб. esnaf, -i, ʻцех ремесленниковʼ — из араб.) с их неизменными статутами, регла-
ментацией и специализацией ремесла (см.: Shkodra 1973), а вольное плавание малых 
форм бизнеса в океанах рынка с неизменным пристальным вниманием к индивиду-
альному спросу капризных покупателей и заказчиков оригинального и особенного. 
Однако именно клиенто-ориентированность способствовала сохранению старомод-
ных дюкянов; и  определенный круг покупателей, пусть и  незначительный в  чис-
ловом исчислении, отправляется за головным убором, костюмом индивидуального 
пошива или свадебным подарком из золота или серебра к мастерам, сохраняющим 
традиции и умеющим учесть все тонкие нюансы пожеланий заказчика.

Бум торговли, ознаменовавший крушение режима монизма, а вместе с ним и нор-
мированного распределения товаров и услуг, пришелся на начало–середину 1990‑х 
гг., когда в страну хлынул поток промышленных изделий и продовольствия со всего 
мира. Последующие десятилетия лишь укрепили связь албанских торговых сетей 
с внешним рынком, во многом подчинив их диктату законов глобальной экономики 
и международного капитала. Приобретение всего необходимого для жизни через ма-
газины разного уровня и класса привело к трансформации и самого сознания акторов 
торговых сделок — дюкяны были не только переименованы в минимаркеты, марке‑
ты, бутики и проч., но стали основной формой розничной торговли, подварианты 
которой пытаются подстроиться под потребности, доходы и возможности основных 
категорий потребителей и квалификацию и навыки продавцов, а также менеджеров, 
управляющих сложными процессами удовлетворения спроса и извлечения выгоды.

Массовое возведение торговых центров и сетевых супермаркетов в 2000–2010‑е 
гг. не отменило других форм торговли по всей стране прежде всего в силу относи-
тельно низкого уровня платежеспособности населения. Покупателями товаров в та-
ких точках притяжения желаний и необоснованных трат являются люди со средними 
и высокими доходами — прежде всего потому, что магазины, способные позволить 
себе аренду в новомодных сверкающих витринами центрах, являются брендовыми, 
и по определению дорогими, а самые популярные супермаркеты принадлежат за-
падным владельцам и  торгуют в  основном недешевыми привозными продуктами 
из стран ЕС, что доступно также далеко не всем. Конкуренцию торговым центрам 
составляют многочисленные магазины секонд-хэнда, а гипермаркетам рынки и лав-
ки, обеспечивающие сезонными продуктами по доступным ценам большую часть 
жителей страны. Никто не отменял и таксономических, а также региональных раз-
личий города и села, равнинных территорий и горной глубинки. В дали от крупных 
и средних городов основной формой торговли остаются выездные ярмарки, собира-
ющиеся в определенные дни и час и способствующие снабжению населения всем 
необходимым — нередко потребители заказывают у продавцов то, в чем нуждаются. 
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При таком раскладе в последние годы существенно упала витальность новых форм 
торговли в отдаленных населенных пунктах и выросла роль старых посреднических 
связей продавец — покупатель. Оценивая ситуацию с торговлей и предприниматель-
ством в сфере снабжения населения и анализируя оценки со стороны потребителей 
к  современному состоянию торговых услуг можно констатировать факт чрезвы-
чайного разнообразия подходов и реализации разных форм спроса и потребления, 
а также исключительную способность приспосабливаться этой системы к вызовам 
времени, но при обязательном условии невмешательства внешних сил — политиче-
ских, идеологических и пр.

Сокращения
Алб. — албанский язык
Араб. — арабский язык
Лат. — латинский язык
Тур. — турецкий язык
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Нет необходимости представлять роль и место торговли в жизни общества. На-
чиная с каменного века и на протяжении большей части письменной истории чело-
вечества этот вид экономической деятельности, возникший с появлением разделе-
ния труда и направленный на осуществление купли-продажи и обмена излишками 
товаров — производимых продуктов и изделий (а также связанные с этим процес-
сы непосредственного обслуживания покупателей, доставки товаров, их хранения 
и подготовки к продаже), играл роль одного из  самых могущественных факторов 
исторического процесса.

Неслучайно антропология торговли является перспективным, хотя и мало разра-
ботанным пока направлением в русле экономической антропологии (см., например, 
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Brøgger 2009: 318–333; Lyon 2021), основы которой были заложены такими «класси-
ками» этнографии и социологии, как Б. Малиновский, М. Мосс, К. Поланьи.

Торговля, внешняя или внутренняя — это фактор отнюдь не только экономиче-
ского развития: как это убедительно продемонстрировал Ф. Бродель, во все периоды 
истории она влияла на культуру человечества, на его общественное и социальное 
бытие (в частности, труд Ф. Броделя «Структуры повседневности», посвященный 
сфере обыденной жизни людей Нового времени, доказал тесную связь антрополо-
гии торговли с  историей и  культурой повседневности) (Braudel 1979). Яркой ил-
люстрацией справедливости таких выводов является Европа, точнее, ее отдельные 
регионы, уже тысячелетие назад ставшие важнейшими очагами международной 
коммерции — «проводником» и катализатором кросс-культурности и цивилизаци-
онного, сакрального, социального развития. Не менее значимую роль сыграла и вну-
тренняя торговля, что демонстрирует пример Древнего Рима, в котором ее удельный 
вес был значительно выше, чем внешней коммерции, и где отношения купли-прода-
жи, развиваясь преимущественно между соседними общинами, «плотной паутиной 
увязывали воедино и цементировали огромную империю» (Gabrielli 2003: 19).

В  настоящей статье мы хотим остановиться на  таком явлении, как сагры (ит. 
sagre) — своего рода «базары-однодневки», очень популярные в Италии, торгующие 
преимущественно продовольствием, причем специализирующиеся на каком‑то од-
ном пищевом артефакте. Наряду с супер- и гипермаркетами, магазинами (ит. negozi), 
рынками, как большими (ит. mercati) — стационарными, постоянно действующими, 
крытыми и открытыми, так и малыми (ит. mercatini) — мобильными, организуемы-
ми под открытым небом, а  также ярмарками (ит. fiere) — оптовыми торжищами, 
сагры входят в число традиционных внутренних алиментарных сбытовых структур 
Италии. И хотя термин сагра уже давно получил международный характер и вошел 
в оборот даже в отечественном, хотя и преимущественно ненаучном дискурсе (напр., 
Итальянская САГРА 2021), эта очень популярная в Италии и в последние годы все 
больше «набирающая обороты» инициатива нуждается в представлении, посколь-
ку она удивительным образом не выступала объектом специального исследования 
и крайне редко и слабо освещалась в научной литературе.

Итак, что представляет собой сагра? По версии справочных изданий (например, 
итальянского энциклопедического словаря Треккани), речь идет о «праздничном са-
крально-профанном мероприятии, посвященном коммеморации святого патрона на-
селенного пункта (деревни или небольшого города), либо закладке или освящению 
местной церкви, и включающем, помимо религиозной церемонии, проведение тор-
жищ и различных увеселительных светских инициатив», но одновременно — о «на-
родном празднике, проводимом в какой‑либо деревне, населенном пункте или рай-
оне по случаю урожая, сбора конкретной сельскохозяйственной культуры, сезонной 
добычи алиментарного сырья или производства пищевого артефакта» (Sagra s. d.). 
Однако оба эти определения отражают еще недавнее прошлое сагры. Говоря же о се-
годняшнем дне, уместно подчеркнуть сильнейшее усиление торгового начала этого 
начинания («меньше праздника, больше торговли» (Croce 2004: 14)), или, по край-
ней мере, его «сводную», комплексную природу.

Это подтверждают и  исследователи, которые определяют современные сагры 
как ежегодно «исторически проводимые под открытым небом во множестве точек 
всех регионов страны традиционные и, как правило, соотнесенные с сакральными 

датами торговые мероприятия ограниченной хронологической продолжительности 
(один — два дня), посещаемые широкой публикой и сопряженные с предложением 
одного типичного, преимущественно пищевого товара, исторически производимого 
в каждой из этих местностей или характерного для нее, но также — хотя и значи-
тельно реже — с  празднованием какого‑либо местного культурного события или 
воспроизведением локальной культурной традиции» (Fassio 2009: 10).

Велико искушение считать и называть сагру ярмаркой, однако эти два понятия 
приходится разграничивать 1, тем более в Италии, где под ярмаркой (fiera), как уже 
отмечалось, исторически понимается обширная и достаточно продолжительная тор-
говая инициатива, место свершения исключительно оптовых сделок по купле-про-
даже разнообразных, отнюдь не только пищевых товаров (Fiera s. d.).

Объективности ради отметим, что сагра — вовсе не эксклюзивно-итальянское яв-
ление. Ее аналоги, связанные преимущественно со сбытом алиментарного моно-про-
дукта, как бы они не именовались, исторически широко распространены во многих 
регионах Европы, а в наши дни — пожалуй, и всего мира, причем число их стреми-
тельно растет. Однако именно в Италии, по единодушному признанию Дж. Фассио 
и А. Дзаули, едва ли не единственных исследователей, детально анализировавших 
этот феномен, число локальных торгово-праздничных фестивалей так велико, по-
пулярность их так широка, а тенденция увеличения численности столь сильна, что 
сагры все отчетливее приобретают черты сугубо-национального, общеитальянского, 
хотя и имеющего некоторую региональную специфику 2 явления (Fassio 2009: 17; 
Zauli 2009: 11).

Об этом свидетельствует статистика. Так, если в 1990 г. по всей Италии число 
сагр достигало 12 тыс., то в 2003 г. оно выросло до 15 тыс., а в 2018 г. речь шла 
уже о 44 тыс. сагр (Pignataro 2019). Сильнейший удар по ним (а также по рынкам 
и ярмаркам) — более, чем, например, по магазинам — нанесла пандемия ковида: 
эти места повышенной концентрации людей первыми подпали под официальные 
предписания временного закрытия (Protocollo Sanitario 2021), однако уже в 2022 г., 
на гребне восстановления экономики страны, было проведено 48 тыс. сагр (Sagre in 
Italia 2022).

Не менее поражает и объем посетителей, а также оборот этих мероприятий –до-
казательства их невероятной популярности в Италии. Согласно результатам опросов 

1	 Сводя вместе существующие дефиниции, ярмарку можно определить, как регулярное празд-
нично-образовательно-деловое событие года, торжище широкого значения, организуемое 
в традиционно определенном месте и осуществляющее оптовую и розничную торговлю раз-
личными товарами, заключение договоров подряда, возмездного оказания услуг и  других 
сделок в определенном месте и в определенное время, информация о предстоящем событии 
заранее доводится в публичном порядке до участников. Торговая ярмарка — краткосрочное, 
периодически и в основном в одном и том же месте проводимое мероприятие, в рамках кото-
рого большое количество производителей, выставляя образцы своего труда, демонстрируют 
объективный масштаб товаров/услуг одной или нескольких отраслей, с  тем чтобы посети-
тель-коммерсант получил ясное представление о предпринимательских возможностях экспо-
нентов, которые в свою очередь прежде всего стремятся распространить информацию о своих 
фирмах, их продукции и заключить прямые торговые сделки (Barratt 1993: 11; Шарков 2006: 
47; Raynolds, Long 2007: 15).

2	 Так как сагры по традиции всегда устраивают под открытым небом, климат и сезонные огра-
ничения предопределяют календарь и географию их организации: на Юге Италии они прово-
дятся круглогодично, тогда как в регионах Центра и Севера в основном с весны по осень.
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населения, сагры — едва ли не самый любимый объект «выхода» итальянцев, в том 
числе и «всей семьей» (Sagra Carciofo 2023). Это подтверждают и цифры: в течение 
года сагры посещает порядка 15 млн. человек, что соответствует четверти населения 
страны (для сравнения: в Британии и Франции, например, аналогичный показатель 
равен 3–4 млн. человек в год) (Ortolano 2017), что, по свидетельству национально-
го института статистики ISTAT, в семь раз превышает число итальянцев, ежегодно 
посещающих музеи или театры (De Angelis 2019). Труднее говорить определенно 
о денежном обороте сагр, но даже по самым общим оценкам, в одном только 2017 г. 
по стране он составлял почти млрд. евро (De Angelis 2019).

Наше обращение к  сагре обусловлено многими причинами. Этот объект иссле-
дования любопытен «сам по себе», поскольку, по сравнению с другими торговыми 
структурами Италии, обладает особой спецификой и к тому же представляет собой 
слабоизученный этнографический феномен. Вызывают интерес и быстрые, претер-
певаемые им на протяжении последних десятилетий метаморфозы, такие как его аб-
солютная коммерциализация, количественный рост. Но не в меньшей степени сагра 
заслуживает внимания как знаковое — в соответствии с концептами Р. Барта — от-
ражение протекающих в Италии экономических, культурных, социальных процессов 
(Barthes 1967: 310), или — согласно Р. Гиртцу — как «символ, или, по крайней мере, 
символический элемент, служащий ключом к бытию социума и средством передачи 
и восприятия им смысла, культуры и „абстракции опыта“» (Geertz 1973: 89).

История и эволюция сагр

Своими корнями сагра уходит в  глубокую древность (само название происходит 
от латинского sacrum, т. е. священный), хотя изначально она была исключительно празд-
неством. В эпоху античной Греции такие действа устраивали во время Олимпийских 
игр (Vaccai 1986: 210), в Древнем же Риме их проводили регулярно. Праздник апеллиро-
вал к культам плодородия: «В жертву приносились определенные животные или плоды 
земли, которые после торжественной части вся община ритуально употребляла в пищу, 
причем, как правило, речь шла о каком‑то одном конкретном животном или продук-
те» (Vaccai 1986: 210). В ранние Средние века по всей Европе наблюдалась стагнация 
«открытого» проведения подобных празднеств, хотя и не полное их исчезновение: они 
сохранялись либо «подпольно» в недрах народной культуры, в виде реликтов целебра-
ции сбора урожая или готовности продукта, например, сыра или вина, либо, получив 
христианскую окрашенность, постепенно преобразовывались в парохиальные торже-
ственные даты почитания церквей и святых — покровителей города или деревни, изо-
биловавшие пережитками языческих верований и обрядов (Verdon 2004: 27).

Изначально сагра не была торжищем. Только с экономическим подъемом X–XII вв. 
и  с  развитием торговли в  масштабах всей Европы, можно говорить о  сращивании 
праздничного и торгового начал в ее контексте, а также — о некотором оживлении 
сагр под влиянием появившихся в Европе открытых и публичных ярмарок 1 (Le Goff 
1	 Первым подобным западноевропейским обширным торжищем считается ярмарка в Сен-Дени 

под Парижем в 629 г., хотя повсеместным явлением ярмарки стали в X в., в первую очередь 
в Шампани; с XII в. начинается стремительный рост их числа в одном за другим регионах 
Европы, где рождаются и закрепившиеся во времени исторические термины, обозначающие 
эти торговые инициативы: в Англии — Trade Fair, в Германии — Messe, во Франции — Foire, 
в Нидерландах — Kermesse, и т. д.) (Le Goff 1977: 212).

Фото 1. Изделия из марципана — фрукты Мартораны — ритуальная сицилийская 
сладость Дня поминовения усопших. Палермо, Италия, 2017. Фото В. Н. Комаровой.

Фото 2. Овощные консервы в кисло-сладком соусе на сицилийском рынке. 
2018 г. Фото В. Комаровой.
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1977: 211). Прекрасной живописной иллюстрацией сагр и их европейских аналогов, 
передающей их дух и  специфику, являются, например, картина «Кермесса» кисти 
Яна Брейгеля Старшего, а также полотна Питера Брейгеля Младшего «Ярмарка с теа-
тральным представлением» и «Весна». По сравнению с ярмарками, эти парохиальные 
торжища отличал значительно более скромный, «камерный», часто меновой характер. 
Однако, при всей ограниченности масштаба их проведения, при всей примитивности 
и «доморощенности» осуществлявшегося на них торгового взаимообмена, они имели 
не меньшую, чем ярмарки, значимость в Европе, поскольку — пусть и на мини-уров-
не, и в рамках ограниченных ареалов — преодолевали узкие границы деревенских 
микрокосмов, стимулировали мобильность и взаимоконтактность населения и, в ко-
нечном итоге, служили целям национальной интеграции (Bresc 2019: 63–65).

О судьбе сагр в течение Нового времени известно мало, но появившиеся в XIX в. 
многочисленные регионоведческие, базирующиеся на «живом» материале и воссоз-
дающие традиционную повседневность в различных областях Италии этнографи-
ческие труды (напр., Tassoni 1973: 148, 248; Bernoni 1875–1878; Pitrè 1875 и т. д.) 
подтверждают их витальность в «системе координат» народной культуры. Вплоть 
до  второй половины ХХ  в. сагры продолжали оставаться в  основном сельским 
и  преимущественно праздничным явлением (торговое начало по-прежнему было 
вторичным и рудиментарным), о котором горожане, за исключением отдельных ис-
следователей-этнографов, знали мало — для города «все, коннотировавшее с дерев-
ней, было синонимом глубокой провинциальности» (Cusimano 2019: 174).

При этом в эпоху фашизма, в соответствии с разработанной Б. Муссолини кон-
цепцией процветания Италии, эмфатизацией народной культуры, воспеванием се-

лянина — «хлебороба и кормильца нации» и итальян-
цев — «архаического сельского народа», была сделана 
попытка вывести сагры на  новый уровень развития 
(Dickie 2007: 297–325). Более того, на выставке дости-
жений сельского хозяйства Италии 1938 г. была смо-
делирована и продемонстрирована некая постановоч-
ная сагра, которая должна была служить воплощением 
идеальных представлений фашистов о  патриархаль-
ной деревенской жизни и об экономическом самообе-
спечении деревни (Pennacchi 2008: 141). Тем не менее 
все усилия режима в деле продвижения сагр оказались 
безуспешными: страна пребывала в нищете, население 
голодало, а  состояние развития сельского хозяйства 
было столь плачевным, что не  предполагало «осо-
бых радостей, веселья и  крестьянских праздников» 
(Pennacchi 2008: 141). По этим же причинам в Италии 
сагры не развивались и в послевоенные годы.

Стимулы развития современных сагр

Процессы практической реанимации сагр, обретение ими массовой популярно-
сти, а также постепенного и все прогрессирующего усиления их коммерческого на-
чала, стартовали в Италии лишь в 80‑е — 90‑е годы ХХ в., причем бурный, непрекра-
щающийся и сегодня их рост и особый (алиментарный) профиль сагр обусловлены 
весьма разноплановыми причинами. Не ставя своей задачей всеохватывающий их 
анализ, отметим некоторые из них.

Так, необходимо вспомнить традиционный гастрономический гедонизм ита-
льянцев. Эта доминанта национальной идентичности населения (Шевлякова 2011: 
395–462), еще в XVII в. отмеченная писателем и путешественником Дж. Кастельве-
тро («Мы, итальянцы, придаем большое значение удовольствию, которое ощущаем 
во рту» (Castelvetro 1974:21)), усиливается на Юге страны, где, как подчеркивает ан-
трополог А. Гуигони, пища исторически «особенно значима»: «покидая алиментар-
ные, нутритивные границы, она пронизывает все сферы жизни сообщества, задает 
тон в области как материального, так и духовного, „вторгается“ в сферы ментально-
сти, эмоций, психологии, поведения и подчас доминирует в них» (Guigoni 2009: 12).

Следует также подчеркнуть, что в Италии этот гедонизм, особенно впечатляющий 
на фоне многовековой экономической отсталости страны и бедности подавляющего 
большинства населения, существует под знаком гастрономического патриотизма: 
по  данным опросов Национальной Ассоциации производителей продовольствия 
(Coldiretti), совместно с Итальянским институтом социально-экономических иссле-
дований (CENSIS), 90% жителей страны по традиции предпочитают национальную 
кухню, отвергая «чужие» заимствования; при этом 100% населения отдают приори-
тет prodotto nostrano (ит. местному продукту), «своей» микро-системе питания, т. е. 
кухне региона своего проживания (Rapporto Coldiretti/Censis 2022), что соответству-

Фото 3. Традиционные сицилийские сладости — воплощение восточных рецептов. 
2017 г. Фото В. Комаровой.

Фото 4. Продавец жгучего перца. Рынок Капо,  
Палермо, Италия, 2017. Фото В. Н. Комаровой.
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ет устоявшимся на протяжении истории принципам питания итальянцев (Cappati, 
Montanari 2000: 10; Dickie 2007: 39).

Однако реализовать на практике эти гедонистические чаяния оказалось возмож-
ным лишь после наступления эпохи «итальянского экономического чуда» 1, повлек-
шей за собой подъем благосостояния всего населения и развитие консьюмеризма, 
в  том числе и  гастрономического. В  частности, итальянцы проявили готовность 
тратить больше во имя увеличения количества, но главное — улучшения качества 
потребляемой пищи.

Не менее значимо и превращение Италии в начале 70‑х годов ХХ в. в объект массо-
вого внутреннего и внешнего туризма: сами итальянцы, а за ними и весь мир открыли 
для себя не только «красоты» и памятники культуры этой страны, но и изысканность 
итальянской гастрономии и  вина, что очень стимулировало интерес к  локальным 
кухням и  типичным 2 пищевым товарам, традиционным и  новым — следствием 
«инвестиций прошлого в новые коммерческие стратегии» (Cappati, Montanari 2000: 
10). По данным Министерства туризма Италии на 2019 г., свыше 80% иностранных 
въезжающих в Италию гостей подчеркивают желание приобретать, среди прочего, 
локальные гастрономические сувениры (Turismo enogastronomico 2020), а 75% всех 
итальянцев признают, что регулярно «объезжают» сагры своего региона для при-
обретения местных деликатесов (Mollica 2021). Пандемия приостановила практики 
таких паломничеств, но, по признанию Gambero Rosso, одного из наиболее компе-
тентных итальянских изданий по алиментарной культуре страны, уже за последние 
месяцы 2021 г. и первые — 2022 г. «объем интересующихся эно-гастрономией вну-
тренних и внешних туристов превысил доковидные показатели» (Sottile 2022).

Весомый вклад в  обеспечение условий для продвижения сагр внесли и  обще-
мировые тенденции отторжения глобализационных культурных клише и усиления 
интереса ко  всему аутентичному. К  ним в первое десятилетие XXI  в. добавились 
и  охватившие Италию сильнейшие процессы политико-административной децен-
трализации, усиления регионализма, а также «сонаправленные» им процессы в эко-
номике (в частности, ставка государства на развитие агро-винно-гастрономического 
сектора как столпа и пружины развития экономики страны и отдельных регионов), 
включая так называемый «проект нулевого километра». Согласно ему, произведен-
ные в определенной местности продукты должны в ней же подлежать сбыту, что 
позволит не только обеспечить население данной территории, отследить степень на-
туральности пищевой продукции, но и достичь экономии за счет сокращения транс-
портных расходов и затрат на устранение последствий загрязнения (Rizzuto 2019).

Эта инициатива представляет собой новую итальянскую экономическую стра-
тегию в сферах пищевого производства, сбыта и потребления в контексте концеп-
ции устойчивого развития, она апеллирует к органичным для Италии традицион-
ным принципам ориентирования на местный продукт, и к тому же отвечает духу 

1	 Так именуется период быстрого экономического роста между серединой 1950‑х и серединой 1970‑х 
гг. ХХ  в., в  ходе которого экономика Италии из  аграрно-индустриальной превратилась в  одну 
из наиболее индустриализированных в мире, позволив стране войти в число мировых лидеров.

2	 Как подчеркивают различные исследователи, термины типичный (ит. tipico) и местный (ит. 
locale, nostrano) применительно к гастрономической сфере в Италии в сознании населения 
сегодня практически синонимичны понятию buono, переводимому как хороший и вкусный, 
а также sano (ит. здоровый), controllato (ит. проверенный) и garantito (ит. гарантированный) 
(Dickie 2007: 33, 34; Puca 2020: 30).

времени, в частности, «тоске по деревне», воцарившейся в гастрономической моде 
и, по словам историков питания (Montanari 1997: 196), во многом детерминирующей 
направления развития современной пищевой отрасли страны.

Таким образом, все перечисленные факторы обусловили развитие института сагр 
(многие из них, ушедшие в небытие, возродились; выросло число и популярность 
современных), но также повлияли на изменение их формы и сути.

Изменение характера сагр

В первую очередь абсолютизировался коммерческий дух сагр и их пищевой ха-
рактер. Фактически они превратились в одно из основных средств информирования 
населения Италии и других стран о локальной гастрономической специфике и едва 
не в главный канал популяризации итальянских местных кухонь и сбыта продуктов, 
которые часто неизвестны широкой публике даже в границах регионов их бытова-
ния. Сакральная же составляющая практически ушла в небытие, а празднично-риту-
альный компонент с сопутствующими ему традиционными коллективной трапезой 
и культурными манифестациями, по сравнению с прошлым очевидно отошел на вто-
рой план и крайне модернизировался, утратив многие древние черты.

Неслучайно изменился и жестко структурировался состав акторов сагры: «Если 
ранее ее участниками были Все (т.  е. вся совокупность жителей деревни, вклю-
чая клир ввиду важной роли церкви в  действе), то  сегодня мы имеем дело преи-
мущественно с  дихотомией „продавец-покупатель“, тогда как лейтмотивом сагры 
становится принцип „Все на продажу!“» (Graziano 2013: 51). Торгующую сторону 
представляют фермеры-одиночки, большие и малые предприятия, индивидуальные 
и  кооперативные производители пищевой продукции, повара и  кулинары — все 
специализирующиеся на каком‑то одном продукте, производимом или приготовля-
емом в этой конкретно местности, а покупателей — «Все в новом прочтении, селя-
не и горожане, участие и миссия которых сводится исключительно к приобретению 
и потреблению» (Graziano 2013: 51).

Эти метаморфозы отразило и изменение номинации сагр. Если еще пару десяти-
летий назад большинство из них по традиции, в зависимости от даты проведения, все 
еще привычно именовалось по соответствующему фестониму (геортониму), в част-
ности, по имени чествуемого святого (напр., Сагра Св. Якова, Св. Иосифа и т. д.), 
то в наши дни их название все чаще фиксирует бренд продвигаемого и претенду-
ющего на эксклюзивность местного пищевого артефакта. Речь может идти о сырье 
— достаточно в этой связи вспомнить Сагру лягушек (Сан Понсо, Пьемонт), лука 
(Каннара, Умбрия), грибов (Валле Стура, Лигурия), белого трюфеля (Черталдо, То-
скана), красной фасоли (Монти Албурни, Кампания) и т. д. Еще большее число сагр 
— например, Сагра кутьи (Палаццо Адриано, Сицилия), «фаршированной лепешки» 
пьядины (Беллария, Эмилия-Романья), поленты (кукурузной каши) в Кастел ди Тара 
(Лацио), фаршированных баклажан в Савона (Лигурия), сладкого сала (Арнад, Вал-
ле д’Аоста), стейков (Кьянина, Тоскана), ризотто с шафраном (Навелли, Абруццо), 
нуги (Тонара, Сардиния) и т. п. — названо по «имени» уникального готового продук-
та или блюда, производимого в конкретной местности.

Бесполезно пытаться перечислить все предлагаемые на саграх изыски — их по-
лифония столь обширна, что требует объемного монографического исследования. 
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Отметим лишь, что есть винные сагры: в Кьянти (Тоскана), Таурази и Туфо (Авелли-
но, Кампания), Солопако (Беневенто), кондитерские — например, сагры шоколада 
в Умбрии, Пьемонте, Фриули, Сицилии, рыбные, фруктовые, овощные и т. д. Валле 
д’Аоста предлагает яблоки, каштаны и мед, Пьемонт — вино и дичь, Лигурия — пе-
сто и грибы, Ломбардия — картофель и сыры, Трентино-Альто-Адиже — местный 
шпек, Апулия — оливки и оливковое масло, Калабрия — морепродукты, Сицилия 
— кускус, миндаль, инжир и сласти, Сардиния — многообразие домашних хлебов, 
жареного поросенка и овечьи сыры, и т. д. При этом сагры фокусируют внимание 
не только на конкретных блюдах и сырье или на их отдельных видах, но и на разли-
чиях кулинарных приемов, апеллируя практически ко всем «позициям», в совокуп-
ности составляющим итальянскую систему питания, ее кулинарию и гастрономию.

Причины популярности сагр

Как уже было сказано, частые гости сагр — иностранные туристы, привле-
ченные возможностью попробовать и  приобрести брендовый пищевой сувенир 
из серии «Made in Italy». Подавляющее же большинство посетителей представле-
но итальянцами, вне зависимости от пола, возраста, социальной принадлежности 
и культурно-образовательного уровня. Это и профессионалы, представляющие сфе-
ры пищевой промышленности, туристического и ресторанного бизнеса, и гурманы, 
отслеживающие изыски эногастрономии. Но  численно преобладают среднестати-
стические жители, соблазненные возможностью продегустировать и  приобрести 
по умеренным ценам свежие местные продукты, а также хорошо поесть «за неболь-
шие деньги»: общинные трапезы трансформировались в пиршества под открытым 
небом с подачей традиционной пищи.

Следует признать, что посетители сагр руководствуются не только материальны-
ми и алиментарными интересами. Так, не меньше привлекают и перспективы широ-
кого социального общения, занимающего, по мнению исследователей, важное место 
в системе традиционных ценностей итальянцев (Cusimano 2019: 11), что обусловле-
но многократно отмечаемой «повышенной контактностью и коммуникабельностью 
как чертами национального характера», а также «жовиальностью, открытостью, эм-
фатизированной склонностью к позитивным, коллективно переживаемым впечатле-
ниям и опыту», даже определенной «театральностью» населения страны (Milazzo 
2011: 12). По  свидетельству респондентов, моменты карнавальности, «веселья», 
«тусовки», «выхода на люди», «возможности пообщаться» на саграх притягательны 
не менее, чем возможность «хорошо поесть» или «выгодно купить» (ПМА). Особен-
но сильно эта тяга к «существованию в толпе и растворению в ней», как обозначил 
данную психологическую и поведенческую черту итальянцев историк Дж. Фассио 
(Fassio 2009: 44), проявляется сегодня, после вынужденных ограничений взаимооб-
щения в эпоху пандемии.

Ниже мы коснемся праздничной составляющей сагр, также обуславливающей их 
притягательность для гостей, пока же отметим, что, по словам наших респонден-
тов, эти начинания импонируют населению также и тем, что на них — более, чем 
на каких‑либо других торговых площадках — «до сих пор в ходу живые, а не вир-
туальные деньги», «наличный расчет, а не карты», что способствует «девиртуали-
зации обстановки», поддержанию «человечного духа начинания» и «неформальной 

атмосферы»; как подчеркивают некоторые опрошенные, «сагра представляет собой 
противоядие современным процессам дегуманизации», она является «антидотом 
обезличивающей цифровизации» (ПМА). Не  менее привлекательно и  сохранение 
столь ценимого в Италии, особенно в южных регионах страны, «живого» и «прямо-
го» межличностного контакта, в том числе и в торговле, не опосредованного банко-
матом, кассой или присутствием кассира, во взаимоотношениях между продавцом 
и покупателями (Cusimano 2019: 11).

Конечно, стремительный рост числа сагр в последние годы обусловлен отнюдь 
не только абсолютным соответствием этого начинания духу, характеру и запросам 
населения, ни  взлетом консьюмеризма или традиционным пищевым гедонизмом 
итальянцев. В Италии, которую можно уподобить лоскутному одеялу, где культур-
ная «разношерстность» и несхожесть между собой различных областей акцентиру-
ется едва ли не всеми итальянистами, где каждый регион обладает своим диалектом/
языком и  своими традициями, в  том числе и  кулинарными, а  принцип сочетания 
универсального и  локального, общеитальянского и  регионального является доми-
нантой национальной идентичности (Шевлякова 2011: 468), в наши дни усиливают-
ся процессы дезинтеграции и регионализации и наблюдается «инспирируемое вла-
стями регионов стремление последних любой ценой подчеркнуть свою специфику 
и  индивидуальность» (Ballarini 2011: 30). Как показывают опросы респондентов, 
и населением сагры все чаще видятся как «сконцентрированные сгустки локальной 
идентичности», как «манифестации принадлежности к Нашим», как акты «подачи 
культуры, составляющей самость региона» (ПМА). Именно последний фактор, уси-
ленный «переоценкой (а иногда — и чрезмерно завышенной оценкой) собственной 
культуры» и «подогреваемый местными коммерческими интересами» (Zauli 2009: 
11) в немалой степени стимулирует промоушн локальных продуктов, и, как след-
ствие, рост в геометрической прогрессии числа сагр «на местах».

Правда, как оказалось, ни массовость этого явления, ни высокий рейтинг сагр 
среди итальянцев, ни признание в широких слоях населения не гарантируют каче-
ство этих инициатив.

Контроль и сертификация сагр

Первыми вопрос о необходимости контролирования сагр и их сертифицирования 
подняли производители сельхозпродукции и специалисты в сфере ее продвижения, 
а также представители Федерации по организации и предоставлению общественных 
услуг населению (FIPE) 1. Они подчеркивали, что «толпа всеядна», что мнение мас-
сового потребителя не всегда свидетельствует о реальных достоинствах проводимой 
инициативы, что «нельзя полагаться на суждения тех, кто рад любой возможности 
обслужиться gratis (ит. задарма) или поесть per pochi centesimi (ит. за гроши)», а фе-
номен быстрого и «чрезмерного» роста числа сагр вызывает определенные подозре-
ния (Pignataro 2019). Как отмечалось, ввиду того что еще недавно в отношении сагр 
в Италии не существовало каких‑либо регламентирующих юридических норм, или, 
точнее, они подпадали под законодательство, рассматривающее их «по  старинке» 
не как коммерческое начинание, но как праздничную инициативу, эти мероприятия 

1	 В Италии FIPE представляет собой верховную организацию, регулирующую отношения про-
изводителей (продавцов) и потребителей (покупателей).
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потенциально представляют собой идеальную почву для финансовых и организаци-
онных махинаций (Bufarale 2022). FIPE, возглавившая движение за контроль сагр, 
настаивала на том, что государство должно реформировать законодательство, ини-
циировать жесткую проверку и создать систему сертифицирования сагр.

Уже первые выборочные инспекции выявили, что, наряду с «уважаемыми», поль-
зующимися серьезной репутацией, имеющими солидный стаж проведения и апел-
лирующими к традиции саграми, действуют и многочисленные, растущие как грибы 
«новоделы», часто выставляющие на продажу весьма сомнительную с точки зрения 
качества продукцию, ускользающие от официальной регистрации и налогообложе-
ния (Fipe, allarme 2017; False sagre 2019; Contursi 2020).

Так, согласно ноте FIPE, в  2017  г. более половины числа сагр на  тот год (т.  е. 
27 тыс.) были признаны «незаконными», «фальшивыми», «нерепрезентативными», 
так как они «не  были связаны с  локальными праздниками, не  имели прошлого, 
а главное — торговали продуктами сомнительного качества или изготовленным от-
нюдь не в местности их сбыта» (Ortolano 2017). Вслед за FIPE массовые протесты 
в отношении некачественных сагр заявила Итальянская Ассоциация ресторанного 
бизнеса (ARI), подчеркнувшая, что трапезы на «сомнительных с точки зрения ка-
чества» саграх наносят серьезный удар по деятельности местных заведений обще-
ственного питания (ресторанов, тратторий, закусочных), поскольку конкурирует 
с ними в финансовом отношении и часто дискредитирует саму идею ресторанного 
обслуживания (Ortolano 2017).

Ввиду того, что скандал, связанный с «левыми» саграми, набирал обороты, в Ита-
лии с 2018 г. на уровне регионов началась выработка документов, регламентирующих 
критерии оценки этих мероприятий и механизм их проведения (напр., Cosa dice la 
Legge 2022; Bufarale 2022), а также отработка системы сертифицирования сагр. Нель-
зя сказать, что эти меры централизованного контроля легко проводятся в жизнь — 
«на местах», в регионах, они часто встречают яростное сопротивление нечистоплот-
ных дельцов от коммерции и ресторанного дела, стремящихся «легко» заработать.

Тем не менее к 2021–2022 гг. стал оформляться ежегодный национальный реестр 
традиционных, достойных доверия сагр (Fiore, Corradi 2022: 234). Его составля-
ют на основе подаваемых областями списков мероприятий, проходящими контроль 
и сертификацию в FIPE; после апробации эти списки возвращаются назад в каче-
стве официального документа. Стали более строгими процедуры регистрации са-
гр-«новичков»: их бенефис сегодня сопряжен с жестким контролем качества пред-
ставляемой продукции и корректности их поведения в вопросах налогообложения 
(Fiore, Corradi 2022: 235–236). На фоне принимаемых мер вышеотмеченная цифра 
в 48 тыс. «законных» сагр в 2022 г. Италии выглядит особенно впечатляюще и под-
тверждает правоту тех, кто считает сагры итальянским «национальным» феноменом 
(Fiore, Corradi 2022: 12).

Культурная программа

Хотя сегодня сагра все чаще ассоциируется в массовом сознании с сугубо торго-
вой инициативой, она все же остается и праздником. По мнению историка А. Дзау-
ли, некорректно и неправомочно игнорировать или недооценивать продолжающие 
занимать достаточно большое место в  ее сценарии праздничные составляющие 

(Zauli 2009: 49). К ним историк относит художественные акции (выступления фоль-
клорных групп, музыкантов и артистов, цирковых и театральных трупп, вернисажи 
художников и т. д.), правда, «существенно отличающиеся от прежних, порожденных 
народной культурой празднично-развлекательных моментов»; спортивные состяза-
ния; «пиры как наследие былых общинных трапез» (Zauli 2009: 10).

Этот перечень вызвал полемику в  научных кругах. Так, социологи Э.  Фиоре 
и М. Корради напомнили А. Дзаули, что к нашему времени сакральное (языческое 
или христианское) содержание сагр оказалось полностью выхолощенным, и  что 
на  смену древнему обрядовому коллективному сотрапезованию пришло «вполне 
профанное массовое поглощение пищи „за деньги“», в котором отчетливо усматри-
ваются «никак не связанные с прошлым, лишенные его духа, сугубо коммерческие, 
консьюмеристские акции, направленные исключительно на  промоушн пищевого 
продукта» (Fiore, Corradi 2022: 249). Скепсис вызвало и утверждение о присутствии 
в сценарии сагр спортивного элемента: по мнению оппонентов Дзаули, все могущие 
быть названными спортивными мероприятия (например, палио в ряде точек Италии) 
являясь реликтами средневековых турниров, образовывали «самостоятельную» ка-
тегорию праздников (Fiore, Corradi 2022: 250).

Однако в отношении празднично-художественного аспекта сагр ученые проявили 
единодушие: культурная программа «играет роль магнита, мощного аттрактивно-
го средства, фактора притяжения посетителей на эти мероприятия — пусть и более 
слабого, нежели коммерческая составляющая» (Fiore, Corradi 2022: 268). Привле-
кательность для публики празднично-художественного начала сагр подтверждают 
и респонденты, отмечающие, что эта сторона действа соблазняет не меньше, чем воз-
можность «поесть», «попробовать на вкус» или «закупить» продовольствие (ПМА). 
Многие из опрошенных указывают, что именно «артистический момент» делает са-
гры столь привлекательными и необычными, отличая их, например, от рынков с су-
губо торговым духом (ПМА). Представляющие же интеллигенцию или социальные 
слои с более высоким культурно-образовательным уровнем респонденты отмечают, 
что «присутствие высокохудожественного начала на  саграх позволяет поднять их 
на качественно-новый уровень, преодолеть присущий им сегодня „утробный физио-
логизм“ и придать этим начинания форму культурного действа» (ПМА).

В  ряде регионов энтузиасты-реконструкторы делали попытки вернуть сагру 
в русло древнего религиозного праздника со  всеми традиционными культурными 
составляющими, но в  силу искусственности эти возрожденные формы не прижи-
лись — «возвращение традиций обернулось их „изобретением“ по Хобсбауму: исто-
рические обстоятельства и органичная эволюция далеко увели современные сагры 
и многие народные праздники от их „предков“» (Fresta 2017).

Помимо фольклорных групп — с древности традиционных участников сагр, се-
годня их акторами все чаще становятся фигуры «более высокого ранга». Так, на са-
грах Сардинии часто выступает местный уроженец, известный джазовый трубач 
с мировой славой П. Фрезу (Time in Jazz Festival 2022), на сицилийских не считал 
зазорным устраивать выставки своих работ такой крупный художник, как Т. Бонанно; 
в мае 2023 г. на сагре в Бергамо прошла выставка трех художников области Ломбар-
дия (Tre stili per tre artisti 2023). Часто программа сагр включает представления про-
фессиональных театральных трупп — например, Театро делл’Алкимия (Рим), Ар-
тисти да Салотто (Фраскати), Фриульской театральной ассоциации (Удине), Театро 
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Бьондо (Палермо) и т. д. Разумеется, в первую очередь художников и артистов при-
влекают известные, «проверенные» традиционные сагры, но все чаще они появляют-
ся и на хорошо зарекомендовавших себя новых ивентах (Sagre, feste, iniziative 2022).

Кроме этого, на сагре, как и в прошлом, присутствуют ремесленники (кузнецы, 
гончары, ковроделы, корзинщики и  т.  д.) со  своими изделиями; вне зависимости 
от того, какой пищевой продукт «продвигается» на сагре, также на нее по традиции 
всегда допускают пекарей, кондитеров, продавцов меда и душистых трав.

Примеры архаичных сагр

Хотя в списке современных сагр, как уже говорилось, преобладают «продоволь-
ственные» торжища, он включает также те из них, которые принципиально отлича-
ются от абсолютного большинства. Речь идет об интереснейших архаичных саграх, 
доказывающих, что в своем историческом прошлом далеко не все они имели дело 
с пищевыми товарами или были вообще сопряжены с торговлей.

В качестве примера уместно вспомнить Sagra dei Osei, или Птичью сагру. На-
чиная с 1273 г., в начале сентября ее проводят в Сачиле (Порденоне, Фриули-Вене-
ция-Джулия). Речь идет о самой древней, известной и крупной в масштабе Европы 
выставке-продаже певчих и приманочных птиц, привлекающей орнитологов всего 
мира. По преданию, ее проведение связано с освящением в XI в. местного собора, 
посвященного Св. Николаю Мирликийскому — сакральному патрону города. С XVI 
по XIX вв. на сагре также «заодно» экспонировали кур, кроликов, свиней, крупный 
рогатый скот, хотя орнитологический профиль оставался превалирующим; с ХХ в. 
на торжище остались только птицы. В 2007 г. мероприятие получило титул «Специ-
ализированной сагры национального масштаба». Начиная с 50‑х годов ХХ в., наряду 
с осенней выставкой, проводят также «Весеннюю сагру птиц», связанную с целе-
брацией 3 февраля дня Св. Власия — покровителя птиц в католической традиции. 
Надо отметить, что доступ праздных любопытствующих на сагру ограничивается 
Оргкомитетом: число специалистов-орнитологов и без того уже велико, а чрезмер-
ное присутствие посетителей пугает птиц. Кроме того, значительные проблемы ра-
боте сагры создают зоозащитники, в течение многих лет ратующие за ее закрытие 
(Osei 2012: 6).

Сохранились и  архаичные мероприятия, воспроизводящие локальную культур-
ную традицию и не «отягощенные» торговлей. К ним относится, например, сагра 
в  Саурис (Фриули) с  неожиданным и  забавным названием: на  местном варианте 
южнотирольского диалекта немецкого языка оно звучит как Der Orsch der Belin 
(Поцелуй Белин), а на итальянском — как Il Sedere di Belin (Седалище Белин). Речь 
идет о реликтах древнего обряда инициации молодежи. Подростки должны облобы-
зать огромное, к тому же «нечистое» седалище местного доброго божества Белин, 
которую ряженые, по  традиции, изображают в  виде симпатичной, но  неопрятной 
и толстой старухи с гротескно и условно воспроизведенной голой «пятой точкой». 
По поверьям, задобренная поцелуем, Белин «открывает дорогу» молодым из  гор-
ного ущелья, где расположен город Саурис, символически провожая в  «большую 
жизнь» и в дальнейшем оберегая их (Der Orsch 2017).

Также примером «неторговых» мероприятий является и Sagra dei presepi viventi 
(Сагра живых вертепов). Ее устраивают в период между Рождеством и Крещением 

Господним во многих точках Сицилии. Традиция изображать участников мистерии 
Рождества Христова ряжеными существует на  гигантском европейском простран-
стве, от Польши до Испании. В Италии же она жива практически во всех областях 
страны, в Сицилии она воспроизводится во множестве городков и деревень, и се-
годня оспаривающих право «первородства», лучшего воплощения и аутентичности 
этой традиции (Ecco dove trovare 2019).

Формально с  продвижением и  продажей алиментарных артефактов не  связана 
и Sagra del mandorlo in fiore, или Сагра цветущих миндальных деревьев в Агрид-
женто (Сицилия). По праву называемая «одной из наиболее красивых сагр Италии» 
(Croce 2004:14), она — рекордсмен среди сагр и по «возрасту» (т. к. восходит к эпохе 
Древней Греции), и  по  продолжительности проведения (5–6 дней). В  первые дни 
марта ее устраивают в так называемой «Долине храмов» в окрестностях города, где 
в окружении рощ миндальных деревьев, стоят 12 древнегреческих и 6 древнерим-
ских храмов. Связанная с мифом об Акаманте и Филлиде, сагра восходит к празд-
никам обрядов плодородия. Археолог Ф. Ла Чекла указал, что миндальную «про-
тосагру» в эпоху Великой Греции отмечали во многих греческих колониях острова 
(La Cecla 2015: 121), медиевист А. Баккарелла — что древнегреческие культы пло-
дородия, особенно в  центральной части острова, «органично вплетаясь в  ислам 
и в христианство», сохранили витальность вплоть до Нового времени и даже наших 
дней (Baccarella 2020: 334).

Официально сагра была «запущена» в 1934 г. в городе Наро (Агридженто), в форме 
народного праздника, включающего локальные фольклорные традиции, стараниями 
местного историка-любителя, графа А.  Гаэтани, стремившегося популяризировать 
в массах знание истории и желавшего увековечить древние культы; к 1937 г. фести-
валь был перенесен в Агридженто и был наречен «Сагрой цветущего миндаля».

Что интересно, по замыслу графа, в цели сагры входила и организация сбыта то-
варов народных пищевых промыслов, но со временем коммерческая составляющая 
в сценарии этого ивента явно уступила культурной: сагра в Агридженто официально 
признана одной из наименее коммерциализированных в Италии (Sagra del Mandorlo 
2023). В 1954 г. она получила статус Международного фольклорного фестиваля, по-
сещаемого музыкальными и танцевальными коллективами со всего мира; ее сим-
вол — факел дружбы, который горит в древнегреческом Храме Согласия в течение 
времени ее проведения (Sagra del Mandorlo 2023). Однако сагра не была бы сагрой 
в Италии, если бы на ней, уже в наши дни, не вышел на первый план пищевой символ 
— миндаль. Так, в 2011 г. сицилийские кондитеры создали традиционную миндаль-
ную нугу (сиц. Cubaitta) длиной 660 м, на которую были истрачены тонны миндаля, 
сахара и меда; десерт вошел в книгу рекордов Гиннесса (Falsone 2011). В 2016 г. 
такой же чести было удостоено еще одно творение сицилийских поваров — гигант-
ское фруктовое «полено» длиной 606  м и  весом в  3  т (Sagra del Mandorlo 2023). 
На сагре делаются попытки возродить древние общинные (бесплатные) трапезы для 
гостей и участников, но эти благие намерения устроителей упираются в недостаток 
финансирования со стороны местных властей.

Подводя итог краткому обзору феномена сагры в Италии, отметим, что этот «по-
томок» древних и  средневековых праздников не  собирается сдаваться в  условиях 
современности, напротив, он только набирает силу, правда, не столько как праздник, 
сколько как «торговая инициатива с элементами праздника» (Fassio 2009: 16), впол-
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не отвечающая потребностям экономики страны, привычкам населения, запросам 
туристов и получающая сегодня новое и особое звучание.
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КОММЕРЦИАЛИЗАЦИЯ ИСТОРИЧЕСКОЙ ПАМЯТИ 
В НАЗВАНИЯХ ИТАЛЬЯНСКИХ ВИН НАЧАЛА XXI В.

Статья посвящена исследованию принципов исторической номинации в ком‑
мерческих наименованиях итальянских вин, которые появились на рынке сбы‑
та в период 2000–2022 гг. Гипотезой исследования стало утверждение, что 
коммерческое наименование вина является инструментом актуализации и эк‑
стериоризации коллективной памяти локального сообщества, которое та‑
ким образом конструирует идею нужного ему прошлого сетевым методом. 
Для проведения исследования методом репрезентативной выборки с сайтов 
производителей итальянских вин и специализированных журналов винодель‑
ческой продукции были выделены единицы исследования (энонимы). Наиме‑
нования вин были проанализированы с  точки зрения лингво-когнитивных 
и культурно-исторических критериев, которыми предположительно руковод‑
ствовались производители вина, выбирая исторические названия для винной 
продукции с целью сбыта их потенциальным покупателям — представите‑
лям локальных сообществ. Логика процесса коммерциализации вина позволи‑
ла выявить лингво-коммуникативный механизм энонима, функционирующего 
по  принципу имплицитного нарратива, автор которого — производитель 
вина, а рецепиент — потребитель вина. В статье были проанализированы 
исторические страты из истории Древнего Мира (Древний Рим, Древняя Гре‑
ция, история самнитских народов), которые стали продуктивным матери‑
алом для реконструирования коллективной памяти итальянских локальных 
сообществ. Соответственно, были выделены знаки, символы и представле‑
ния исторической памяти в коммуникативной прагматике локального, наци‑
онального и  универсального уровней. Исследование показало, что в Италии 
релевантно понятие локальной идентичности, а не этнической. Границы ло‑
кальной идентичности очерчивает общая история, актуализируются те ее 
страты, которые сопричастны «великому прошлому», в пределе — сакраль‑
ному прошлому.
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COMMERCIALIZATION OF HISTORICAL MEMORY IN THE 
NAMES OF ITALIAN WINES IN THE EARLY 21ST CENTURY

The article is devoted to the study of historical nomination in the commercial ap‑
pellations of Italian wines that appeared on the market in the period 2000–2022. 
The study tested the hypothesis that the commercial name of wine is a tool for up‑
dating and exteriorizing the collective memory of the local community, which thus 
constructs the idea of the past it needs using the network method. A representative 
sample of research units (enonyms) was selected from the websites of Italian wine 
producers and specialized magazines of wine products. The names of wines were an‑
alyzed in terms of linguo-cognitive and cultural-historical criteria that supposedly 
guided wine producers when choosing historical names for wine products in order 
to sell them to potential buyers — representatives of local communities. The logic of 
the wine commercialization process made it possible to identify the linguo-commu‑
nicative mechanism of the enonym, which functions as an implicit narrative, created 
by the wine producer for the wine consumer. The article analyzes historical strata 
from the history of the Ancient World (Ancient Rome, Ancient Greece, Etruscan 
culture, the history of the Samnite peoples), which serves as productive material 
for reconstructing the collective memory of Italian local communities. Accordingly, 
signs, symbols and representations of historical memory were identified in the com‑
municative pragmatics of the local, national and universal levels. The study showed 
that in Italy the concept of local rather than ethic identity is relevant. The boundar‑
ies of local identity are outlined by a common history, its strata that are involved in 
the “great past”, or even the sacred past, are actualized.
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В начале третьего тысячелетия под влиянием глобализации в мировом сообще-
стве усилился процесс очерчивания границ этнических и локальных идентичностей. 
Центральным в актуализации коллективной идентичности становится вопрос об об-
щем разделяемом прошлом, об исторической памяти. Однако в тени исследований 
остаётся тот факт, что историческая память, будучи основным фактором консолида-

ции коллективной идентичности, представляет собой потенциальный продукт для 
коммерциализации. Верно и  обратное: превратившись в  предмет торговли в  виде 
товара или, как в нашем случае, в виде коммерческого наименования, историческая 
память обретает форму, экстериоризируется и проявляет себя; в этом аспекте товар-
ные знаки представляются продуктивным материалом для обнаружения коллектив-
ных представлений локального, этнического и национальных уровней. Цель статьи 
— выявление объектов, представлений, символов и  знаков исторической памяти 
в торговых наименованиях итальянских вин 2000–2020 гг.

Понятие «коллективная память» ввел в  научный оборот французский социолог 
Морис Хальбвакс; вслед за  французским ученым в  мировой научной практике под 
коллективной памятью стали понимать «разделяемые людьми представления об исто-
рическом прошлом, которые имеют свойства оживляться, актуализироваться, кон-
струироваться заново в межличностном дискурсе» (Емельянова, Кузнецова 2013: 9). 
Основной функцией коллективной памяти является поддержание и воспроизведение 
групповой идентичности, собственно, память и  очерчивает воображаемые границы 
идентичности. Коллективная память ориентирована на обретение ценностно-смысло-
вого согласия, прошлое используется лишь в качестве трамплина для гипотетического 
будущего — в отличие от исторической науки для коллективной памяти не релевант-
ны ни историческая достоверность своего прошлого, ни сохранение и систематиза-
ция всех имеющихся сведений о прошлом (Лойко, Вакурина 2011). Когда объектом 
коллективной памяти выступают реальные факты прошлого и исторические события 
сообщества (нации, региона, города, деревни, рода), говорят об «исторической памя-
ти» — это совокупность знаний (донаучных, вненаучных, квазинаучных, научных) 
и представлений сообщества о своем прошлом (Репина 2003).

Коллективная память непрерывно воссоздается сообществом, но  есть неко-
торые профессиональные группы, которые вовлечены в  процесс более активно, 
немецкие историки А.  Асман и  Р.  Козелек выделяют т.  н. «большую семерку»: 
университетская профессура, священники, ПР-специалисты, журналисты, поэты, 
политики (Assman 2013: 16). К категории ПР-специалистов будут относиться мар-
кетологи, бренд-менеджеры винной промышленности, а также собственники вин-
ных производств, которые в Италии придумывают названия для вина, зачастую ру-
ководствуясь вдохновением и интуитивным представлением о том, что понравится 
покупателю вина.

Торговые названия вина были выбраны в качестве материала для «зондирования» 
исторической памяти по двум причинам. Во-первых, мы как бы «читаем» заголовки 
имплицитных, свернутых нарративов из коллективной памяти: производитель дал 
название, не  связанное с  органолептическими характеристиками вина; декодиро-
вать это название, развернув нарратив до полноценного рассказа, может покупатель 
(член локального и национального сообщества) в своем воображении. Во-вторых, 
по  наименованиям итальянских вин последнего двадцатилетия можно в  первом 
приближении выявить и «прочитать» некоторые тенденции конструировании кол-
лективной памяти: «Ономастикон представляет своего рода верхний слой культуры, 
слой, доступный для прочтения. Ведь по картине или фотографии не всегда можно 
определить место или объект, особенно если раньше никогда его не  видели, имя 
(название картины) дает ключ к разгадке» (Робустова 2018: 33). И как раз в начале 
XXI в. происходят значительные изменения ономастикона в области итальянского 
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виноделия века по сравнению с традицией именования вин XIX–XX вв., в частно-
сти, в названиях вин появляются компонент значения «общая история».

Название вина — это имя собственное (ИС), являющееся коммерческим наи-
менованием (торговым знаком), в  итальянской лингвистической традиции опре-
деляется как «эноним», наименование вина, согласно терминологии лингвиста 
А. Галковского (Gałkowski 2010: 605). Этикетка на бутылке — основная форма ком-
муникации производителя с потребителем, с помощью этикетки вино презентует-
ся по визуальному и вербальному коммуникативным каналам, но именно название 
является квинтэссенцией коммерческой (и  имплицитно — ценностной) интенции 
производителя. Родовое понятие для торговых наименований — прагматоним (праг-
моним). Под прагматонимом обычно понимается «номен для обозначения сорта, 
марки, товарного знака» (Подольская 1978: 81). Специфика прагматонимов заклю-
чается в том, что они: 1) «маркируют» серию однородных объектов, определяя как 
отдельный элемент ряда, так и всю серию в целом; 2) функционируют в сфере про-
изводства и торговли, что предполагает наличие аттрактивной (рекламной) функций 
(Исангузина 2008: 990).

В XIX–XX вв. наименования большинства европейских вин (и итальянские вина 
— не исключение) восходят к топонимам, относящимся к винодельческим областям 
и районам (например, районы виноделия Barolo, Chianti, Valpolicella в Италии одно-
временно являются наименованием марочных вин), — это первый, самый традици-
онный и продуктивный принцип номинации винодельческой продукции. Среди вин 
без маркированного в названии места происхождения выделяют т. н. сортовые вина, 
наименования которых указывают на моносорт или преобладающий сорт используе-
мого в купаже винограда (например, «Каберне»), — это второй традиционный способ 
номинации вин. Третий традиционный способ представляет собой синтез двух пре-
дыдущих: указывается как сорт винограда, так и местность, в которой произрастает 
винодельческая культура, например, «Amarone di Valpolicella», в  котором Amarone 
— сорт винограда, а Valpolicella — название винодельческого района (Hohnerlein-
Buchinger 1996). Очевидная связь между вином и территорией произрастания вино-
градника определяет и основную направленность в маркетинге вина в европейской 
и,  в  частности, итальянской традиции виноделия — классические марочные вина 
будут иметь топонимические, сортовые или сортово‑топонимические названия. В ка-
честве подтверждения достаточно проанализировать наименования 78 итальянских 
марочных вин DOCG (данные на январь 2023 г.): 36 названий будут иметь оттопони-
мическую номинацию, 38 названий — номинацию «сорт винограда + топоним», 1 
наименование — «сорт винограда», 3 наименования — другие принципы номинации 
(Vini DOCG in Italia: rapporto annuale 2023). Традиционные (территориальные или со-
ртовые) наименования вина в маркетинге обусловлены как гарантией достоверности 
данных, так и стремлением завоевать доверие потребителя. Потребитель, не будучи 
экспертом-сомелье, ориентируется при покупке на исторически проверенную терри-
торию происхождения вина или на определенный сорт винограда.

Справедливости ради стоит признать, что оттопонимические и сортовые назва-
ния вин по-прежнему составляют основной массив традиционных итальянских вин 
и  в  начале XXI  в. (на  основании проведенного исследования, их примерно око-
ло 84% от  всех названий), но  вот в  оставшихся 16% энонимы будут образованы 
по другим лингво-когнитивным принципам; с особенным рвением неймингом бу-

дут заниматься молодые винодельческие компании, а их основной рынок сбыта — 
локальный, региональный и  частично общенациональный. Семантический сдвиг 
в наименованиях вин может быть ценным свидетельством не только об изменени-
ях в стратегиях маркетинга, но в ценностной картине локальных и национально-
го сообществ, так как отвечает на  вопросы: «Какие концепции можно упаковать 
в коммерческую упаковку и назвать именем (торговым знаком), которое выразит 
эти ценности? Что из истории является значимым для локального (национального) 
сообщества на данный момент? Какой пласт прецедентности поднимает в коллек-
тивной памяти это вино?» Из уровней прецедентности имени собственного, предло-
женных лингвистом Д. Б. Гудковым, нас интересует социумно-прецедентный уро-
вень, когда феномены, отраженные в ИС, известны усредненному представителю 
локального сообщества (регионального, областного, районного масштаба), нацио-
нально-прецедентный уровень, когда явление-референт названия известно любому 
представителю лингвокультурного сообщества (страны, нации, Италии); частично 
нам придется иметь дело с наднациональным уровнем — отражением универсаль-
но-прецедентных феноменов, известных любому представителю международного 
сообщества (Гудков 2003: 102–104).

С целью выявления компонентов исторической памяти был применен двухэтап-
ный корпусный анализ: 1) в огромном массиве итальянских вин выпуска последних 
20 лет (2000–2020 гг.) методом репрезентативной выборки были отобраны 220 наи-
менований вин, которые содержат в  названии исторический компонент: топоним, 
прецедентный персонаж, событие, предмет материальной культуры, практики куль-
та, технологию, древний язык; 2) в отобранном корпусе была произведена сплош-
ная выборка и подсчет единиц позволил выделить наиболее значимые исторические 
страты (эпоха + локация культуры), оставившие отпечаток в коллективно памяти. 
В статье мы не рассматриваем наименования вин, имеющих референтом средневе-
ковую, новую и новейшую историю Италии, так как этот компонент значения в эно-
нимах был достаточно подробно освещен в корпусном исследовании наименований 
итальянских вин лингвокультуролога С. Джилардони, которая продемонстрировала, 
что энонимы с референтом «Средние века» отсылают нас даже не к региональной, 
а к локальной (областной, районной, городской) уровням идентичности (Gilardoni 
2017: 122–131).

В  качестве источников были использованы: 1)  европейская база данных (под-
линности) спиртных напитков с  защищенным географическим наименованием 
«E-Ambrosia» (Registro delle indicazioni geografiche dell’UE 2023), 2)  регистр ита-
льянских вин DOP (защищенного проиcхождения) и регистр итальянских вин IGT 
(типичного географического наименования) Министерства сельскохозяйственной, 
продовольственной и лесной политики Италии (Elenco alfabetico vini DOP, Elenco 
alfabetico vini IGP 2023), 3) специализированный энологический журнал «Civiltà del 
bere» мультимедийный винный дайджест «Winenews», профессиональные обзоры 
итальянских сомелье «Scantinati» и «Wineblogroll» (ИКС 1). Особо ценным источ-
ником, свидетельствующим о  рецепции необычных названий вин, появившихся 
на рынке сбыта в 2014–2022 гг., стал специализированный блог брендинга и марке-
тинга винной продукции и упаковки «Il nome del vino» — «Имя вина» (ИКС 1), в ко-
тором скрупулезно по годам анализируются упаковка, этикетка, контрэтикетка и ко-
льеретка винных новинок; 4)  официальные электронные ресурсы винодельческих 
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компаний-производителей (82 производителя): названия винодельческих предприя-
тий указаны в скобках рядом с наименованием вина, сайты омонимичны названию, 
из-за экономии места в списке источников были указаны только те, где были даны 
объяснения принципов выбора названия со стороны производителя.

Следовательно, задачами статьи является: 1)  на  основании корпуса энонимов 
с референтом «История Древнего Мира» определить исторические страты, наиболее 
продуктивные в образовании итальянских наименований вин, 2) проанализировать 
знаки, символы, нарративы исторической памяти, маркирующие названия итальян-
ских вин, 3) выявить доминирующие представления в исторической памяти нацио-
нального сообщества, разграничивая локальный, национальные и наднациональный 
пласты коллективной памяти.

Основная часть

История Древнего Рима  
как референт для энонима

Национальную историю в  коллективной памяти теоретически должен был  бы 
представлять Древний Рим. Действительно, в энонимах будут присутствовать древ-
неримские исторические компоненты, производители охотно используют номина-
тивный потенциал прецедентных имен и событий (32% наименований из всего кор-
пуса). С другой стороны, в «римских» наименованиях вин начала XXI в. появляется 
новая тенденция представлять периферийные исторические события, персонажи 
и места — история уступает место микроистории. Примером может послужить вино 
с  латинским наименованием «Magno Megonio» (производитель «Librandi», Кала-
брия), названного в честь Манио Мегонио Леоне, энтузиаста селекции виноградных 
лоз, принадлежащего к  патрицианской семье Мегонио ди Стронголи, владевшей 
во II в. д. н.э. обширным поместьем от Кротоне до Кариати Либранди, большая часть 
которого была отдана под виноградники. Производитель вина таким образом «хо-
тел почтить этим вином любовь к земле и виноделию семьи римских центурионов 
(Magno Megonio IGT Calabria 2018). Наряду с представителем патрициев в винной 
традиции хотят увековечить и скромного раба Гермия: дань «маленькому человеку» 
воздают владельцы сельскохозяйственного предприятия «Arrighi» (вино «Hermia», 
регион Тоскана): «Это вино мы посвящаем виноделу Гермию, жившему 2100 лет на-
зад, простому рабу на сельской вилле Сан-Джованни (остров Эльба). По поручению 
своего хозяина Гермий купил на юге Лацио большие сосуды, называемые долиумы, 
на которых он нацарапал свое имя рядом с фигурками дельфинов, украшавших со-
суд (здесь и далее перевод с итальянского мой — Д. Ш.)» (Hermia 2014).

Оттопонимических энонимов, отсылающих к магистральной истории Рима бу-
дет сравнительно немного (17 наименований), они так или иначе фокусируются во-
круг города Рима, и производители региона Лацио считают себя «законными пра-
вообладателями» наименований с названием «Рим» (12 наименований). К примеру, 
«Azienda Vinicola Federici» и  «Casa Divina Provvidenza» так и  назовут свои вина 
«Roma», снабдив этикетку более чем ожидаемым изображением Колизея. Этикетку 
вина «Caput Mundi» — «Глава (столица) мира» («Pesoli Giulio», Лацио) украшает 
боевая римская колесница.

В вине «Roma DOC Classico» (производитель «Castamerge», Лацио) представляет 
исследовательский интерес этикетка, воспроизводящая обобщенный образ антич-
ности в виде величественного храма с четкими геометрическими линиями и алле-
горическими женскими фигурами римских матрон. Данная этикетка является яркой 
иллюстрацией отличия коллективной памяти и  истории: «древнеримский» храм, 
судя по изломанной линии антамблемента и пучкам колонн — типичный римский 
барочный храм, но подобные исторические анахронизмы и несообразности не реле-
вантны для исторической памяти, а вот барочная театральность и зрелищность как 
нельзя лучше вписываются в величественный и роскошный образ Рима в историче-
ской памяти. На этикетке красного и бе-
лого вина «Roma» («Solis Terre», Лацио) 
изображены основные древнеримские 
дороги на  Апеннинском полуострове: 
Via Appia, Via Flaminia, Via Aurelia и др. 
Дороги повторяют свой реальный марш-
рут, представлены латинскими названи-
ями курсивом, как  бы «от  руки». Изо-
браженные дороги, как реки, стекаются 
в  название вина «Roma», вызывая в  па-
мяти паремию, существующую во  всех 
европейских языках: «Все дороги ведут 
в Рим». В коллективной памяти жителей 
региона Лацио Рим является символом 
центрального положения данного ре-
гиона в  истории, географии и  культуре. 
Другие регионы целенаправленно воз-
держиваются как от этой концепции, так 
и от использования названия города в ка-
честве референта для названия вин.

Однако собственно военной атрибу-
тики Древнего Рима в  названиях вина 
(легион, легионер, манипула, центурия, 
центурион, претор и  др.) найти не  уда-
лось. Из  известных полководцев пред-
ставлен только Сципион Африканский, 
его имя украшает этикетку тосканского 
вина «Scipio» («Tenuta Sette Cieli», То-
скана), визуальный код этикетки никак 
не дополняет название. Римский военачальник Публий Корнелий Сципион Афри-
канский Старший сыграл ключевую роль во Второй Пунической войне, разгромив 
войска карфагенского полководца Ганнибала, в битве при Заме (Бобровникова 2008: 
87–89), именно этого исторического персонажа выбрали в качестве символа всех 
полководцев Древнего Рима в  Гимне Итальянской Республики «Fratelli d’Italia»: 
в нем аллегорическая фигура Италии увенчивает себя «шлемом Сципиона». А вот 
подлинным шоком исследователя стал тот энтузиазм, с котором итальянские произ-
водители дают названия винам (7 номинаций!) с именем Ганнибала, символа почти 

Рис. 1. Белое и красное вина «Roma», 
винодельня «Solis Terrae» (регион 
Лацио), официальный сайт: https://

vinidocroma.com/it/aziende/solis-terrae/

https://vinidocroma.com/it/aziende/solis-terrae/
https://vinidocroma.com/it/aziende/solis-terrae/
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случившегося поражения Древнего Рима после разгрома римской армии в  битве 
при Каннах (Тразименское озеро, Умбрия). Ганнибал имел все шансы захватить 
г. Рим, если бы его не отозвали на территорию Африки из-за побед как раз Сци-
пиона Африканского в  карфагенских владениях в Испании и Нумидии на  севере 
Африки (Бобровникова 2008: 87–90). Именем Ганнибала назвали свои вина произ-
водители регионов Венето, Ломбардия, Умбрия, Апулия, Калабрия, Базиликата; по-
зиция виноделов из последних четырех регионов понятна: самниты, луканцы, бру-
тии и апулийцы после победы при Каннах, перешли на сторону Карфагена. Значимо 
то, что в исторической памяти локальных сообществ актуализируется не счастли-
вое процветание их земель под римским управлением, а момент «мести» Древнему 
Риму, который в коллективных представлениях маркирован как захватчик земель 
италийских (доримских) народов. Четверо производителей поместили на этикетку 
изображение боевого слона из  элефантерии Ганнибала: один вид этих огромных 
животных вносил ужас и  смятение в  ряды римских пехотинцев, никогда слонов 
не видевших. Экзотические слоны иллюстрируют нам сам принцип исторической 
памяти в  ее отличии от  науки истории: она тяготеет к  волшебному, сказочному, 
необычному, которое можно организовать в некий интересный нарратив, причем 
производитель вина только дает «затравку» этого своеобразного сторрителлинга, 
а подхватывает сказ уже покупатель вина в своем воображении — так, по сетевому 
принципу, и конструируется историческая память.

Из прецедентных исторических имен представлены почти все императоры, ин-
тересно, что выбирают для названий как «хороших»: Август — 5 наименований, 
Цезарь — 4, Марк Аврелий — 4, Веспасиан — 4, Тит — 3, Домициан — 4, Тра-
ян — 3, Адриан — 2, так и «плохих»: Нерон — 3, Тиберий — 4, Калигула — 3; 
среди винодельческих регионов опять лидирует Лацио, но есть и другие. К сожале-
нию, визуальный код этикетки никак не дополняет название, в единичных случаях 
дана иллюстрация в виде портрета императора в профиль на монете или барельефе. 
В энонимах, полученных путем подобной трансонимизации, преобладает номина-
тивная и дифференцирующая функции онима: надо просто дать название короткое 
и узнаваемое (из школьной программы истории), название лишь помогает отличить 
один товар от другого.

Достаточно частотна трансонимизация в энонимы ИС древнеримского историка 
Плиния Старшего (7 наименований), причем это имя собственное «монополизиро-
вано» не только регионом Лацио, участвуют и Лигурия, Тоскана, Кампания. Дей-
ствительно, Плиний Старший в XIV томе своей «Естественной Истории» посвящает 
25 глав виноделию и виноградарству, а в XVII томе уделяет особое внимание уходу 
за виноградной лозой (принципы коллокации виноградника, селекция лоз, заболева-
ния растений и т. д.) (Plinius G. S. Naturalis Historia XIV, XVII).

Крупный швейцарский дистрибьютор «Enoteca Vinarte» посвящает винной 
классификации Плиния целую статью (Plinio 2019), в которой релевантна отсылка 
к утверждению ученого о сельскохозяйственной предрасположенности территорий 
Апеннинского полуострова к выращиванию виноградной лозы: «что касается выра-
щивания лозы, Италия обладает неоспоримым преимуществом относительно дру-
гих стран» (Plinius G. S. Naturalis Historia XIV, 2), а также делается акцент на том, 
что сорта винограда и вина, перечисленные Плинием, до сих пор продолжают ис-
пользоваться в Италии.

В  формировании энонимов были задействованы и  прецедентные высказыва-
ния, в основном, для краткости берется лишь номинативная часть. Например, эно-
ним «Veritas» («Torrevento», Апулия) представляет латинское крылатое выражение 
«In vino veritas», а эноним «Ad astra» («Nittardi», Тоскана) референтом имеет «Per 
aspera ad astra», это подтверждает и разъясняет и сам производитель, акцентируя, 
что название вина в  качестве знака отсылает нас к  общему прошлому (Ad Astra 
Toscana IGT 2014).

В решении дать латинские наименования винам Италии есть своя логика, своя 
последовательность: в  дискурсе коммерциализируемой исторической памяти они 
выполняют функцию знаков, указывающих на то, что продаваемые вина имеют ка-
кую‑то связь с  древнеримской культурой (которой в  реальности, нет, но  для кол-
лективной память объективная реальность не релевантна, создается некая сверхре-
альность). Конечно, для необразованной публики значения латинских слов могут 
быть трудны как для восприятия, так и для запоминания. Поэтому как правило бе-
рутся простые, желательно не многосложные слова, узнаваемые практически всеми 
итальянцами (регионы производителей разные), т. к. фонетическая оболочка слова 
практически не  изменилась: «Petrus» — «Камень», «Aurora» — «Заря» («Enoteca 
Scansanese», Тоскана), «Modus» — «Способ» («Ruffino», Тоскана), «Pristinum» — 
«Древний» («Passignano sul Trasimeno», Умбрия), «Praecipuus» — «Превосходный» 
(«Сantina Roeno», Венето), «Habemus» — «У нас есть» («I Tirreni», Тоскана), «Aliter» 
— «Другой» («Podere Casaccia», Тоскана). Данные наименования напрямую с  се-
мантикой вина и виноделия не связаны, они не информативны и не индексальны. 
Кроме того, они не  рассказывают нам cюжетные истории, фантазия и  метафори-
ческое мышление покупателя не  активизируются, это просто указательные знаки 
на историческую эпоху «Древний Рим».

Привлекательны для процесса трансонимизации имен собственных в  энонимы 
и римские боги, которые укоренены в коллективных представлениях благодаря по-
следовавшей рецепции в истории западноевропейского искусства (изобразительно-
го, словесного, театрального). Мифонимов из римского языческого пантеона будет 
много, все основные боги послужили для образования названий вин не  по  одно-
му разу. Удивительно, что производящими для энонимов послужили и боги, кото-
рые по сфере своей деятельности не имеют никакого отношения ни к виноделию, 
ни к пиршественной культуре. Так в категории наибольшей частотности (помимо 
очевидного Вакха) превалирует богиня Диана — 11 наименований вин «Diana», 
отдельно мифоним Диана встречается в 4 территориальных указаниях в названии 
вин: «Villa Diana», «Terre di Diana» (дважды встречаются у  разных производите-
лей). Выбор Дианы, на первый взгляд, кажется странным: в Древнем Риме богиня 
все же больше ассоциировалась с охотой и дикими лесами, о чем свидетельствует 
известный «Гимн Диане» Катулла (Gaius Valerius Catullus Carmina, XXXIV). Одна-
ко, странным он кажется только для представителя другой культурной традиции 
(российского автора данной статьи), потому как носителям итальянской культуры 
фоново понятен второй немаловажный компонент значения: культ Дианы был еще 
доримским, его принесли в Рим сабины, а впоследствии города Латинского союза 
объединялись вокруг ее культа (отождествление с греческой Артемидой происходит 
позже). И когда в этом союзе Рим стал претендовать на позицию лидера, и в поли-
тической мифологии зародилась идея о мессианском пути Рима, предначертанного 
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богами, вот тогда и появился нарратив о священной корове, перехваченной у одного 
сабиняна и принесенного римским жрецом в жертву Диане, что предрешило ее рас-
положение к Риму, в котором построили храм Дианы на Авентинском холме (Бирю‑
ков 2009: 44–45).

Второй, еще более важный для понимания механизмов коллективной памяти 
компонент, связан с тем, что культ Дианы был мало популярен у римских патрициев, 
зато весьма популярен у римских рабов, следовательно, почитателей было большее 
количество. Подтверждением актуализации вот этого компонента значения может 
послужить эноним «Diana Nemorensis» — «Диана с  (озера) Неми» (винодельня 
«Ominaromana», Лацио), референтом имеющий архаические практики святилища 
Дианы на озере Неми (беглый раб мог бросить вызов действующему жрецу святи-
лища и убить его веткой, отломленной от сакрального дерева, заняв таким образом 
его место). На этикетке нет ожидаемой поясняющей иллюстрации: предполагается, 
что покупатель (из области Лацио) представляет исторический контекст нарратива, 
визуальная поддержка избыточна (Pasqualini 2017: 5–9).

Другому автохтонному культу посвящено название вина «Ops Consiva» — «Опи-
консивия» («Campi Valerio», Молизе). Латинское слово «ops» означает богатство, 
изобилие, дары, щедрость, оно однокоренное с существительным «opis» — работа, 
особенно сельскохозяйственная работа. Опа (статуя изображена на винной этикет-
ке) — архаичное римское божество, олицетворяющее землю и дарующая урожайное 
изобилие, в ее честь традиционные праздники Опиконсивии отмечались 25 августа 
(Wissowa 1912: 203, 302, 338). Следовательно, в энониме присутствуют все культур-
ные ингредиенты: древние божества, сакральность, празднования, изобилие, пло-
дородие италийской земли — все служит прекрасным фоном для сюжета о золотом 
веке, когда люди живут в единении с природой, а боги живут вместе с людьми.

Чем более массовым, т. е. включающим в себя самые низкие социальные страты 
в исторической перспективе был культ, тем большая вероятность выявить его спустя 
тысячелетия в  коллективной памяти. И  чем более автохтонен и  архаичен данный 
культ, тем более целенаправленно его будут стремиться реконструировать в исто-
рической памяти, так как это перемещает его в плоскость сакрального, причем — 
«только нашего сакрального».

Великая Греция  
как референт для энонима

Нарратив «великая история нашего регионального сообщества» в южных регионах 
Италии (Сицилия, Кампания, Апулия, Абруцци, 29% от исследованного корпуса) ожи-
даемо будет строиться вокруг Великой Греции — исторического ареала греческих коло-
ний в прибрежных землях Южной Италии и Сицилии, начиная с VIII в. д. н.э. Названия 
городов-колоний будут представлены, но незначительно: «Magna Graecia» («Francesco 
Malena», Калабрия), «Rosso Metapontum» («Cantine Sociali del Metapontino», Базили-
ката), «Paistom» («I vini del Cavaleiere», Кампания), «Egesta» («Aldo Viola», Сицилия), 
«Agragante» («Platia Vini», Сицилия). Традиции называть вина городами нет в  ита-
льянской торговой практике, и в энонимах используют древний вариант современных 
названий, но узнаваемый носителем современного итальянского языка, энонимы вы-
полняют функцию знака коллективной памяти, значение, к которому отсылают знаки 
— «город Великой Греции на нашей территории, наш древний город».

Второй, более многочисленный массив энонимов будет относиться к  техниче-
ским характеристикам вин, культуре виноградарства и атрибутам греческой пирше-
ственной культуры. К цветовым характеристикам, выраженным греческим словом 
в  латинской транскрипции, отсылает нас наименование вина «Kapnios» — «Цвет 
капниос» (коричнево-красный)» («Masseria Frattasi», Кампания). Цвет, упомянутый 
древнегреческим драматургом Платоном Комедиантом, этот оттенок красного явля-
ется производным от древнегреческого слова «копченый». Название не случайно: 
вино получают путем сушки винограда, что придает ему запах чего‑то сухого, схо-
жий с дымом. Примером описания «характера» вина может послужить оним вина 
«Amacos» (производитель «De Sanctis», Лацио) — «Мирный» (греч.): данное вино 
может спокойно вызревать в бочках в течении десятков лет, только прибавляя в каче-
стве. Название «Abelos» — «Лоза» (греч.) того же производителя отсылает нас к ви-
тикультуре как таковой. Во всех вышеперечисленных энонимах выбираются слова 
из  греческого языка, значение которых непонятно носителю итальянского языка, 
но которые дают фонетическое и лексическое маркирование культуры виноделия, 
завезенную на территорию Апеннинского полуострова древними греками.

Эноним «Rhyton» — «Ритон» (винное хозяйство «Masseria Frattasi», Кампания) 
имеет в  качестве референта широкий воронкообразный сосуд для питья (пирше-
ственный рог) в форме головы животного. Ритон использовался на пиршественных 
церемониях древних греков, а впоследствии — этрусков и самнитов. Примечательно, 
что сам производитель характеризует исторический вклад греческой культуры в со-
здание винодельческой культуры не только Юга Италии, но Европы: «… они выбра-
ли Кампанию как место для винного рая. Европейское виноградарство зародилось 
в нашем регионе, и наши вина на протяжении тысячелетий находятся на вершине 
мирового виноделия. Это каберне — гимн виноградарству и страсти к совершенству 

Рис. 2. Коллекция вин «Paestum», винодельня «I vini del Cavaliere»  
(регион Кампания), официальный сайт  

https://www.vinicuomo.com/azienda-vitivinicola-paestum/vendita-vini-paestum.asp

https://www.vinicuomo.com/azienda-vitivinicola-paestum/vendita-vini-paestum.asp


Вестник антропологии, 2023. № 3176 177Шевлякова Д. А. Коммерциализация ист. памяти в названиях итальянских вин

виноделия» (Rhyton 2022). Этикетка вина сначала была без иллюстрации, но затем 
ее снабдили фотографией сосуда ритона. Примечательно, что в описании вина нар-
ратив «преемственности древнейшей культуре» смещается от  мастера к  ученику: 
древние греки «забываются», и речь идет уже о самнитах: «Согласно филологиче-
ской реконструкции, название <сорта> cabernet происходит от латинского названия 
vitis caburnica, от искаженного taburnica, — сорт, использовавшийся самнитами для 
производства вин, которые они в  больших количествах экспортировали во  Фран-
цию ​​в I в. н. э.» (Rhyton 2022). Винное хозяйство «Masseria Frattasi» ожидаемо нахо-
дится у подножия горы Табурно (Taburno), в честь которой получила название лоза 
vitis taburnica, впоследствии искаженное необразованными варварами. В нарративе 
«наследования» прослеживается паттерн преемственности самой древней культуре 
виноделия в регионе (греческой), мифологема о достойном преемнике (самнитской 
культуре виноделия) в пику «недостойным» преемникам — галлам.

Из южных регионов Италии Калабрия также активно позиционирует Древнюю 
Грецию как историческое начало своего виноградарства, оспаривая претензии со-
седнего региона Кампании: «С исторической точки зрения наше вино поистине осо-
бенное: мы находимся в самом сердце той области, которая в древности называлась 
Энотрия, от греческого οίνοτρον — опора для виноградной лозы. Согласно грече-
ским историкам, выращивание винограда в Италии началось именно здесь благода-
ря высадке на наших землях смелых лидеров, покинувших Афины с виноградными 
лозами для посадки» (I nostri vini 2018). В нарративе «наследование самой древней 
культуре» калабрийский производитель «Сeraudo» легитимизирует свою террито-
рию в качестве первого исторического места культивирования винограда на терри-
тории Апеннинского полуострова. Легитимизация сопровождается типичной для 
коллективной памяти отсылкой к неким обобщенным «историкам» с нарочитым из-
беганием имен, источников и точных дат.

Стоим отметить, что в коллективной памяти итальянцев (с большей интенсив-
ностью в  южных регионах) Древней Греции атрибутируется функция генератора 
идей или философских концепций общечеловеческого значения, об этом свидетель-
ствуют такие энонимы как «Logos» (3 наименования), «Eidos», «Pathos» (3 наиме-
нования), а также «философские» вина «Socrate» («Marchesi del Casale», Калабрия), 
«Platone» («Cellino San Marco», Апулия) «Aristotele» («Cantine Cerdelli», Эмилия-Ро-
манья). С этой точки зрения показателен мифоним «Одиссей», имя которого будет 
производящим онимом для итальянских вин разных регионов, что демонстрирует 
нам интересные процессы присвоения и отчуждения в коллективной памяти. Мифо-
ним «Одиссей» является производящим для наименований вин в латинизированной 
форме «Улисс», это один из самых частотных мифонимов (11 наименований вина), 
помимо очевидных мифонимов Диониса/Вакха (18 наименований) и  его супруги 
Ариадны (12 наименований). Однако мифоним как в южных областях Италии, так 
и в Тоскане и в Венето будет актуализировать универсальный уровень прецедент-
ности, поскольку вызывает ассоциации не  с  Великой Грецией, не  с  Древней Гре-
цией, а с экзистенциальными общечеловеческими ценностями поиска себя в этом 
мире, через путешествие-путь в мире. Примером может послужить название белого 
и красного вин производителя «Tenute d’Ulisse» (регион Абруцци) «Sogno d’Ulisse» 
— «Сон (мечта) Улисса». На  этикетке изображены две квадратные пиктограммы, 
наложенные друг на друга таким образом, что создается образ лабиринта и одновре-

менно — графического представления вселенной на манер мандалы. Производитель 
никак не комментирует ни название, ни этикетку, приглашая покупателя быть соав-
тором нарратива: предположить, какие сны снятся страннику Одиссею и каким ему 
представляется мироздание? Наверное, и как упорядоченная вселенная-карта, и как 
запутанный лабиринт, в котором хочет плутать Одиссей, потому что такова его меч-
та и внутренняя интенция — путешествовать.

Вербальный код энонима «Il cielo d’Ulisse» — «Небо Улисса» («Podere Le Ripi», 
Тоскана) сразу настраивает реципиента на онтологические масштабы, что подержи-
вает и визуальный код. На этикетке изображен прибрежный пейзаж с морем, в ко-
тором виднеется одинокий потрепанный бурями корабль с парусом под усеянным 
яркими звездами ночным небом. Нет ни малейшего присутствия человека: мы как 
будто смотрим глазами Одиссея (то ли бодрствующего, пока его спутники спят, то ли 
уже растерявшего своих товарищей), который видит это бескрайнее небо и остро 
ощущает бесконечность, в которой он хочет странствовать и раствориться.

Свидетельством универсального уровня прецедентности мифонима «Улисс» 
может служить и специальная тематическая номинация «Улисс» в рамках между-
народного конкурса для дизайнеров упаковки вина «Wine mythology label‑2017» — 
инициатива исходила от известного производителя вина региона Венето «Domìni 
Veneti». Спонсоры номинации так обосновывают свое решение создать тематиче-
скую номинацию «Улисс» для реализации этикетки лимитированной серии вина 
«Amarone Vigneti di Jago 2012»: «Вино — это верный спутник мифического Улисса. 
Цирцея именно при помощи вина превращает в животных товарищей Улисса, имен-
но при помощи вина и  хитроумия Одиссей спасает товарищей от  кровожадного 
Циклопа». Лейбл-победитель представляет собой масштабированную временную 
шкалу (1 месяц — 5 мм.), на которую нанесены временные отрезки двенадцати эта-
пов путешествия, пройденного гомеровским героем. «Лейбл-победитель элегантно 
выражает ценности компании, которая каждый день заново прочитывает древнюю 
историю, чтобы идти в ногу со временем». В образе Улисса винодельня узнала свой 
идеальный синтез ценностей, отличающих дух «Domìni Veneti»: «привязанность 
к  своей земле, предприимчивость, изобретательность и  дальновидность» (Wine 
Mythology Label 2017).

На примере названий вин с мифонимом «Улисс», мы видим интересное зияние 
в шкале «коллективная память локального сообщества — национального сообщества 
— мирового сообщества»: рецепция и репродукция мифонима в ИС вин есть либо 
на уровне региона, либо, если оно появляется вне региона, то прецедентность «про-
скакивает» национальный уровень, чтобы сразу выйти на уровень универсальный.

На Сицилии коллективная память воссоздает не самого Одиссея, а мифологиче-
ских персонажей, сопутствующих ему в путешествии по острову: название винной 
серии «Scilla e Haridde» — «Сцилла и Харибда», вино «Scilla» (винодельня «Criserà», 
Калабрия), 9 наименований вина «Полифем». Частотность употребления последне-
го мифонима нуждается в пояснении. Несмотря на то, что с достоверностью опреде-
лить этапы предполагаемого путешествия Одиссея в Италии затруднительно (Harari 
2019), в коллективной памяти сицилийцев бытует стойкое представление о том, что 
пещеры циклопов находились именно на Сицилии, на склонах вулкана Этна (Trigilia 
2011: 32–45). Поэтому столь частотны будут онимы с Полифемом в коммерческих 
наименованиях вин и столь высокую концентрацию коллективных представлений 
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мы увидим на этикетках. Графические изображения на винах «Polithemo» (произ-
водитель «Taurasi») представляют собой репродукцию фрески А.  Карраччи «Раз-
гневанный Полифем» и фрески С. Дель Пьомбо «Полифем». Мы видим мускули-
стое тело великана Полифема, его мощь и внечеловеческую силу — органическое 
продолжение силы земли. В двух других винах «Polifeme» («Epica») и «Polithemo» 
(«Luigi Tecce») Полифем изображен в стиле «наив», как будто на страшном детском 
рисунке, с кровавым глазом и кровавым ртом, но безмерно удивленным — актуали-
зируется компонент значения «дикарь, не  осознающий дикости своего поступка» 
(растерзал и  съел одного из  товарищей Одиссея). На  этикетке вина «Polythemos» 
(«Tenuta Terraviva») изображен добродушный одноглазый фермер в  разноцветном 
фартуке с виноградной лозой в одной руке и с бокалом готового продукта — в дру-
гой. На этикетке «Polifemo» («Le Mandrie») cтилизованный небольшой черный чело-
вечек держит над головой вогнутую линию не то камня, не то неба, не то массы вина 
— добавляется сема «хранитель этих земли» и «хранитель космического баланса». 
Перед нами своеобразная инверсия механизма мифотворчества: если изначально 
миф должен объяснять силы природы донаучному сознанию через олицетворение, 
то  в  наши дни фигура Полифема утрачивает функцию персонификации и  вновь 
становится материальной частью природы Сицилии: мощи ее земли, ее дикости, ее 
плодородия и сельскохозяйственного потенциала. И в этом плане именно Полифем, 
а не Улисс, лидирует в коллективной памяти сицилийцев, локального сообщества.

История доримских италийских народов (самнитов)  
как референт для энонима

Неожиданным для исследователя стало целенаправленное конструирование до-
римского, самнитского прошлого в южных регионах Италии — Абруцци, Молизе, 
Кампания (14% от энонимов с семой «древняя история»).

Так референтом энонима «Caudium» — «Каудиум» (производитель «Masseria 
Frattasi», Кампания), несмотря на латинское графическое оформление, является назва-
нием центрального города самнитов-кавдинов Каудиума, подчинившегося Риму в ре-
зультате самнитских войн IV–III вв. д. н.э. (ныне на его месте располагается г. Монте-
саркьо, в окрестностях которого и произрастают виноградники «Masseria Fratassi»).

Название красного вина «Meddix» — «Меддикс» («Cantina Molisana», Молизе) 
— это имя одного из политических деятелей самнитского государства Сауниа, оно 
отсылает к древней (доримской) самнитской культуре. Эноним не только реконстру-
ирует в коллективной памяти древнее государство на территории региона Молизе, 
но и косвенно позиционирует самнитскую культуру как цивилизацию, одним из изо-
бретений которой была технология изготовления вина. В  коллективном сознании 
поддерживатеся этот тезис, о чем свидетельствует пространный панегирик в специ-
ализированном энологическом журнале «Сiviltà del bere»: «Многолетняя история 
и традиция тяжелого труда, дошедшие до нас от самнитской цивилизации, являются 
выражением страсти и самоотверженности всех тех, кто на протяжении веков по-
святил себя выращиванию винограда и производству вина. Это вино, как явствует 
из названия, является символом неразрывной связи между историей, территорией 
и человеческим трудом» (Nomi insoliti 2023].

Название высшей государственной и военной должности самнитов «эмбратур» 
украшает и этикетку еще одного прославленного вина из области Молизе («Cantina 

Molisana») — «Embratur». Прозводитель вина так обосновывает метафорический 
механизм образования онима: «Император самнитов стал названием этого импера-
тора среди молизских вин» (Embratur Tintilia 2017). Решение назвать вино понятным 
итальянцам (и не только) существительным «Император» не рассматривается: т. к. 
это высшая политическая (изначально высшая военная) должность относится к по-
литическим практикам римских «завоевателей», историческая память регионально-
го сообщества демонстрирует нам пример коллективного вытеснения. В парадигме 
коллективного вытеснения понятен и выбор окского варианта имени латинской бо-
гини Цереры — Керес в наименовании вина того же производителя — «Keres».

Производителю «Cantine Teanum» (Апулия) самнитская история показалась не-
достаточно древней и автохтонной, поэтому винная серия «Tiati» («Teanum», 8 наи-
менований) названа в честь политического центра древней Давнии (Даунии) — аре-
ала обитания племен иллирийского происхождения давниев (даунийцев), которые 
с 1 тыс. до н. э. населяли некоторые области современного региона Апулии. Также 
недостаточно древней и недостаточно «всемирной» самнитская история показалась 
виноделам сельхозпредприятия «A.G.C.». Название винной серии «Abballé» (9 вин) 
— «Пойдем танцевать!» (регион Молизе) представляет собой апулийскую диалект-
ную форму побудительного предложения «Аndiamo a ballare!» — «Пойдем танце-
вать!», которая сразу же вызывает в памяти праздничные образы известной Таранты 
(в Неаполе ставшей Тарантеллой). Однако графический код этикетки уводит нас со-
вершенно в  другой нарратив, обозначенный стилизованными иероглифами: нечто 
среднее между надписью от руки и пиктограммами. Объяснение дается коротким 
текстом на  этикетке: «В  южной Италии до  сих пор существует древний диалект, 
письменность которого происходит от ассирийско-вавилонской клинописи». Таким 
образом, ключом к разгадке, по-видимому, является историческая ссылка на асси-
рийцев, которые прибыли по морю, чтобы заселить средиземноморские берега, об-
ращенные к юго-востоку, как предполагают озадаченные чуждым алфавитом мар-
кетологи блога «Il nome del vino» (ИКС 1). Факт колонизации ассирийцами южных 
областей Италии научно не доказан, как не доказана и связь некоего «апулийского 
диалекта», письменность которого была  бы связана с  клинописью, однако внена-
учный подход к историческим данным — это одна из характеристик исторической 
памяти. Важно то, что производитель конструирует такое историческое прошлое, 
которое ставит жителей древней Апулии у истоков зарождения клинописи, предпо-
ложительно послужившей прообразом для древнегреческого и латинского алфави-
тов, таким образом выводя название вина (и культуру регионального сообщества) 
на универсально-прецедентный уровень значимости.

Подводя итоги, хотелось  бы подчеркнуть, что в  статье были выделены только 
те  исторические страты, которые наиболее массированно представлены в  коллек-
тивной памяти итальянцев, критерием является частотность энонимов, указываю-
щих на данную культуру. Поэтому за скобками остались северные области Италии, 
Тоскана, Эмилия-Романья, Умбрия и Сардиния, хотя отдельные наименования вин 
с  историческим компонентом там присутствуют. Выявленные исторические стра-
ты следующим образом коррелируют с  локальными коллективами: Древней Рим 
— Лацио (90%); Великая Греция — Кампания, Апулия, Сицилия, Абруцци (97%); 
Самниты — Кампания, Молизе, Апулия (100%). Правомерно  ли будет говорить 
об исторической памяти этнических коллективов? Скорее всего, нет, так как в ре-
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зультате исследования энонимов мы не обнаружили референций на «единый народ 
и язык», преемственность обрядов, традиций и обычаев. А вот общность террито-
рии, «наследование земли» и вместе с ней всего того, что раньше на этой земле про-
исходило, играет решающую роль. Другими словами, исследование показало, что 
в Италии релевантно понятие локальной идентичности, а не этнической. Границы 
локальной идентичности очерчивает общая история, актуализируются те ее страты, 
которые сопричастны «великому прошлому», в пределе — сакральному прошлому. 
Лингво-коммуникативный механизм энонима работает по принципу имплицитного 
нарратива, автором которого выступает производитель вина, давший название ло-
кального уровня прецедентности, а рассказчиком должен стать потребитель вина, 
который в своем воображении развертывает сжатый до существительного нарратив 
в некий сказ. Таким образом, мы являемся свидетелями процесса сетевого констру-
ирования коллективной идентичности, который происходит спонтанным образом 
среди представителей гражданского общества, а не задается политической элитой.

Уровень национальной прецедентности в исторической памяти не прослежива-
ется вовсе, нация для коллективной памяти остается политическим конструктом 
и «виртуальным сообществом», даже историческая идея Рима как центра объедине-
ния не находит воплощения в наименованиях вин: Рим остается компонентом исто-
рической памяти локального коллектива — жителей региона Лацио. В регионе Ла-
цио названия вина играют, скорее, роль знака — они просто указывают на историю 
Древнего Рима как на «нашу историю», ставшую всемирной. Остальные регионы 
относительно древнеримской империи единогласно демонстрируют механизм вы-
теснения коллективной памяти: Древний Рим как захватчик в энонимы не попадает, 
а в качестве альтернативных древних культур-образцов берутся и Древняя Греция, 
и самнитское (досамнитские) государства, и даже ассиро-вавилонская культура. Од-
нако историческая память локальных сообществ с подозрением относится и к фено-
менам универсально-прецедентным, мирового значения: с одной стороны, это спо-
собствует тенденции присоединения к культуре более древней и значимой. С другой 
стороны, как только феномен пытается оторваться от места своего исторического 
функционирования, то это либо чревато искажениями со стороны варваров (нарра-
тив с изуродованным названием Каберне), либо в противовес ему начинают акту-
ализироваться персонажи второстепенные, но причастные родной земле (Одиссей 
и Полифем), либо «героями» становятся и «антигерои» (Ганнибал). В коллективной 
памяти легко пересматриваются позиции в бинарной оппозиции «плохое/хорошее» 
или она снимается вовсе (римские императоры). Важно, чтобы история была «вели-
кой» и происходила на «нашей» территории, а кто был врагом или другом — не ре-
левантно, срабатывает эффект «исторической амнезии». Еще лучше, если историю 
можно сакрализовать, либо с опорой на широко известный и массовый культ, рели-
гиозные практики или миф (Диана, Опа Консивия Одиссей,). В логику сакрализации 
встраивается и мифологема «избранности» итальянских земель в плане их исклю-
чительной предрасположенности к выращиванию винограда (со ссылкой на Плиния 
Старшего, который легитимизирует своим авторитетом весьма субъективную идею 
избранничества). Параллельно сакрализации и легитимизации «великого» прошло-
го нарастает противоположная тенденция: в  символическое пространство истори-
ческой памяти целенаправленно вводится «маленький человек»: или никому не из-
вестный владелец виноградников или раб, закупающий винные сосуды. Локальное 

сообщество хочет возвести этих персонажей микроистории до символа совместного 
созидания общей истории коллектива, в котором рядовой участник так же ценен, как 
и известные исторические лица.

Гипотеза исследования о наименованиях вина как инструмента коммерциализации 
истории подтвердилась, но лишь частично: все же предметом продажи выступает само 
вино, покупатель выбирает вкусовые качества. Однако эноним, попадая в коммерческий 
оборот в виде надписи на этикетке, получает трибуну, голос и коллективного слушателя: 
и в этом качестве он становится инструментом целенаправленно создаваемой коллек-
тивной памяти, в поле которой комфортно осознавать себя покупателю, и одновременно 
— дополнительным инструментом коммерциализации вина. Учитывая вышесказанное, 
неудивительно, что в энонимах помимо очевидной коммуникативной и аттрактивной 
функций, активизируется функция знаковая, идентифицирующая, парольная, икониче-
ская. Таким образом энонимы используются в качестве знаков ценностно-смыслового 
процесса конструирования исторической памяти; главным посылом процесса является 
девиз «Мы переосмысляем в современности наше славное прошлое (ценности), чтобы 
единым коллективом идти к еще более славному будущему (смыслы)».
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ВИЗУАЛЬНАЯ РЕПРЕЗЕНТАЦИЯ ЭТНОГРАФИИ  
ЗАПАДНЫХ БАЛКАН В РИСУНКАХ ОЛЬГИ БЕНСОН

Поводом для написания данной статьи стало желание познакомить рос‑
сийскую научную общественность с  творчеством художника-этнографа 
Ольги Бенсон, родившейся в  Российской империи, но  в  дальнейшем более 
30 лет жившей и работавшей в Югославии. Несмотря на то, что ее рисунки 
иллюстрируют главу, посвященную культуре Балкан в томе «Народы зару‑
бежной Европы» серии «Народы мира», вышедший в нашей стране в 1960‑е 
годы, это имя практически не известно в России (Народы Зарубежной Ев-
ропы 1964: 371–512). Чего не скажешь о ее второй родине, где творчество 
Ольги Бенсон оценено по  достоинству. К  130‑летию со  дня ее рождения 
в Галерее науки и техники г. Белграда была организована выставка работ 
Ольги Бенсон. Этнографический институт Сербской академии наук оциф‑
ровал и выложил на свой сайт архив ее рисунков, опубликовал монографию 
о художнице (Гавриловић, Миленковић-Вуковић 2019). Чертежи и акваре‑
ли, нарисованные Ольгой Бенсон, являются бесценным этнографическим 
источником, дающим возможность познакомиться с бытом и жизнью на‑
селения Балканского полуострова первой половины XX века. При этом автор 
данной статьи не ограничилась задачей написать просто биографический 
очерк заслуживающей того личности. Она была склонна к  обобщениям 
и на примере творчества Ольги Бенсон стремилась актуализировать важ‑
ность теоретического осмысления рисунка как этнографического метода 
в целом. К этому побудил тот факт, что этнографический рисунок, этот 
старейший способ визуального документирования, уступив свои позиции 
фото и кино, выпал из научного арсенала современного антрополога. Вме‑
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сте с тем, видеофиксация, в том числе и нарисованная, всегда выполняет‑
ся в рамках теоретико-методологических подходов своего времени. В этом 
отношении творческое наследие Ольги Бенсон вносит свой вклад в историю 
этнологии и антропологии как научной дисциплины.
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VISUAL REPRESENTATION OF THE WESTERN BALKANS 
ETHNOGRAPHY IN THE DRAWINGS OF OLGA BENSON

This article was inspired by the desire to familiarize the Russian scientific communi‑
ty with the works of the artist and ethnographer Olga Benson, who was born in the 
Russian Empire, but later lived and worked in Yugoslavia for more than 30 years. 
Although her drawings illustrate the section devoted to the culture of the Balkans 
in the volume “Peoples of Foreign Europe” of the series “Peoples of the World”, 
published in USSR in the 1960s, this name is virtually unknown in Russia (Peoples 
of Foreign Europe 1964). On the opposite, in her second homeland Olga Benson’s 
activity is highly appreciated. An exhibition of Olga Benson’s drawings was orga‑
nized at the Belgrade Science and Technology Gallery on the 130th anniversary of 
her birth. The Serbian Academy of Sciences and Arts Ethnographic Institute has 
digitized and uploaded an archive of her drawings to its website and published 
a monograph dedicated to the artist (Gavrilović, Milenković-Vuković 2019). Olga 
Benson’s drawings and watercolors are an invaluable ethnographic source, which 
gives notion of everyday life of the Balkan Peninsula’s population in the first half 
of the XX century. At the same time, the author of this article did not limit herself 
to writing a mere biographical sketch of a personality. Driven to generalizations 
and, using Olga Benson’s work as an example, the author sought to actualize the 
importance of theoretical understanding of drawing as an ethnographic method in 
general. She was prompted to do so by the fact that ethnographic drawing, the old‑
est method of visual documentation, had lost its position to photography and filming 
and had fallen out of the scientific arsenal of the modern anthropologist. At the same 
time, visual fixation, including drawing, is always performed within the framework 
of theoretical and methodological approaches of its time. In this respect, Olga Ben‑
son’s creative legacy contributes to the history of ethnology and anthropology as 
a scientific discipline.
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Этнографический рисунок  
как метод документальной фиксации

Сегодня, в век цифровых технологий, рисунок как метод фиксации увиденного 
социальными антропологами/этнографами практически не  используется. То  есть 
иллюстративный материал, конечно, в научных публикациях присутствует. Визуаль-
ная антропология популярна и модна. По мнению многих, она является сегодня са-
мостоятельным научным направлением (Д. Макдугалл и др.), либо субдисциплиной 
(Джей Руби и  др.). При этом ее современный инструментарий исследования, как 
правило, включает в себя фотографию, кино и видео. Они, технически более совер-
шенные, вытеснили рисунок и  чертеж из  научного арсенала антрополога. Между 
тем, в прошлом, в «классической этнологии» роль последних была значима. Худож-
ник мог запечатлеть изображение в цвете, прорисовать детали, что далеко не сразу 
было реально осуществить другими средствами даже после изобретения фотогра-
фии (она была изначально черно-белой).

Как и  все остальные научные иллюстрации, рисунок в  этнологии/антрополо-
гии берет свои истоки в конце XVIII в., в период энциклопедизма, время создания 
просветительских справочных изданий (Kuschnir 2016: 106–107). В XX вв., где‑то 
до 1980‑х гг., художник был либо непременным участником этнографических экспе-
диционных отрядов (как это было, например, в традициях французской, немецкой, 
российской, югославской и др. научных школ), либо сам исследователь не только вел 
записи, но и дополнял их рисунками (традиции английской антропологической шко-
лы). Студентов кафедры этнографии МГУ им. М. В. Ломоносова тогда специально 
инструктировали чем и как лучше рисовать в полевых условиях, но в то же время 
уже на протяжении десятилетий обучали фотоделу (Громов 1966: 21).

Одна из ведущих современных визуальных антропологов британского про-
исхождения, ныне проживающая в  Австралии, автор учебника по  визуальной 
антропологии, впервые вышедшего в 2001 г. и переизданного четыре раза, про-
фессор Сара Пинк (Sarah Pink) полагает, что этнографические и визуальные ис-
следования могут существенно обогатить друг друга. Она отмечает, что визу-
альные методы в этнографии и социологии становятся все более популярными 
(Pink 2021; Пинк 2007: 90; Pink 2006). Автор видит перспективу в цифровом бу-
дущем антропологии, при этом, перечисляя видеопродукты (фотография, видео, 

цифровые СМИ), не  вспоминает, увы, о рисованном формате. Российский ис-
следователь Э. А. Оганезов выделяет антропологию искусства как относительно 
новое направление в визуальной антропологии. Он отмечает взаимное притяже-
ние антропологии и изобразительного искусства и говорит об его перспектив-
ности. Антропологию искусства автор понимает, как «изучение произведений 
визуального искусства с  антропологической и  искусствоведческой точек зре-
ния». Но опять речь идет о кино, о художественном (игровом) кинематографе 
(Оганезов 2018: 145, 142).

Несмотря на игнорирование рисунка современными антропологами/этнологами 
в ходе полевой работы, в последние два десятилетия появились исследования, акту-
ализирующие роль нарисованных визуальных материалов. Правда, все рассуждения 
в данных случаях достаточно фрагментарны, тема рисунка лимитирована рамками 
основных сюжетов публикаций. Обычно авторов привлекают живописные полот-
на и архивные этнографические рисунки как ценный исторический источник (См., 
например, Гавриловић 2004: 17–20, Галямов 2021, Гатина-Шафикова 2023 и др.). 
Наряду с собранными в ходе экспедиций предметами, позже нашедшими свое место 
в музеях, старые иллюстрации как в печатном, так и в оцифрованном виде становят-
ся постепенно доступны широкому кругу интересующихся (см. сайт Этнографиче-
ского института САНИ, например) и публикуются в тематических альбомах. Серию 
альбомов (правда, с архивными фото, а не рисунками) издал в последние годы Ин-
ститут этнологии и антропологии РАН.

При этом, так сложилось, что этнографический рисунок, этот старейший способ 
визуального документирования, как верно подметила автор книги об Ольге Бенсон, 
сербская коллега Лиляна Гаврилович (Љиљана Гавриловић), выпал из поля теорети-
ческого осмысления ученых, несмотря на его важную роль в формировании антро-
пологической дисциплины в XIX в., а  также вопреки существованию в архивных 
фондах множества старых коллекций рисунков и акварелей, которые визуальными 
средствами сохранили для нас ушедшую «народную» культуру разных регионов 
мира (Гавриловић 2019: 71). Однако, пытливый ум позволяет увидеть в рисунке как 
этнографическом документе функционал и потенциал, выходящий за рамки простой 
фиксации увиденного. Согласимся с мнением, что «в культуре, где доминирует пись-
менная речь, настало время обратить внимание на то, что многому можно научиться 
в процессе рисования и что уникальные свойства сопоставленного последователь-
ного искусства являются мощным инструментом для передачи концепций и вызыва-
ния сопереживания у читателя» (Thiessen 2015).

В чем заключаются особенности адаптации визуальных эффектов к антрополо-
гическим исследованиям? Рисунок всегда элемент творчества. Но каковую задачу 
должен ставить перед собой автор этнографического рисунка? Прикладной жанр 
обязывает дать максимально достоверное и объективное изображение. В этом слу-
чае должен ли этнографический рисунок нести в себе художественное начало или 
его задача более прагматична: зафиксировать объект? Российский этнограф, профес-
сор кафедры этнографии МГУ Г. Г. Громов в своем учебном пособии по методике 
экспедиционной работы, описывая основные виды работ в поле и отмечая важность 
графической фиксации материала, написал: «Этнографическое рисование не требу-
ет особых способностей. Каждый человек может освоить простейшие приемы этно-
графического рисования» (Громов 1966: 31). Так ли это однозначно?
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От таланта художника зависит, станет его артефакт произведением искусства 
или изделием ремесленника. Это первая сторона вопроса. Рисование представляет 
собой процесс, в  который погружен художник. В  рисунке, несомненно, находит 
отражение личностный, «наблюденческий» момент, он во многом обусловлен вос-
приятием автора, его интерпретацией изображаемого объекта. Не  случайно фо-
тография долгое время считалась более объективной, чем рисунок. Существует 
мнение, что в  отличие от  фотографии рисунок «может предложить два или три 
различных взгляда на один и тот же объект. Может выделить какую‑то деталь ар-
тефакта, не  показав другие его части» (Joseph 2015: 225). Высказывается также 
соображение, что на  рисунке отдельные элементы объекта могут быть вырваны 
из контекста, что «дает возможность с помощью рисунка добиться идеализации 
и абстракции» (Oppitz 2001: 122).

Также важно отметить, что рисунок как форма визуализации объекта исследо-
вания всегда исполняется в рамках теоретико-методологических подходов своего 
времени. Сам выбор объекта и его трактовка происходят не случайно. По изобра-
жению можно не только составить впечатление о зафиксированном на нем изде-
лии, но и получить целый спектр информации. Мы имеем возможность понять, 
что интересовало в тот момент науку, каков был ее предмет исследования. Даже 
выбор для книжных публикаций из обилия запечатленных на бумаге рисунков ка-
ких‑то определенных сюжетов и «отбраковка» других (к счастью, сохранившихся 
в архивных фондах) расширяют диапазон нашего представления об эпохе. В част-
ности, если рассматривать рисунки, созданные в XX в., когда творила Ольга Бен-
сон, мы имеем возможность не только увидеть, какой была тогда одежда, утварь, 
архитектура или интерьер жилища, но и составить представление о том, как люди 
работали и жили, как обрабатывали землю, изготавливали керамику, ткали, как от-
мечали разные события, каково было поведение людей и т. д. В этом смысле фонд 
Ольги Бенсон вносит существенный вклад в историю этнологии и антропологии, 
как дисциплины.

Рисунок — особый пласт восприятия реальности. Но суждено ли ему будущее 
в антропологии? Может ли рисование быть самостоятельным жанром в этой науке? 
Очевидно, что чаще всего текст является конечным продуктом ученого-гуманита-
рия. Хотя слово не всеобъемлюще. Согласимся с мнением Эндрю Кози, профессора 
культурной антропологии на факультете гуманитарных, исторических и социальных 
наук Чикагского университета. Рассуждая о рисунке как этнографическом методе, 
он пишет: «Хотя письменные произведения являются широко излюбленным сред-
ством реституции, они также являются плодом языка и системы мышления, сфор-
мированных воображаемыми концепциями, которые не являются универсальными» 
(Causey 2017: 27).

Эндрю Кози рассматривает практику рисования в  этнографии как ценный ин-
струмент и способ постижения действительности (Causey 2017: 15). Э. Кози прово-
дит различие между терминами «смотрящий» и «видящий», «смотреть» и «видеть». 
Их автор считает соответственно пассивным и активным действием в философском 
смысле этих слов: «[…] Для меня взгляд — это своего рода сканирование, и он имеет 
тенденцию быть пассивным, в то время как видение — это своего рода пристальное 
внимание, и оно имеет тенденцию быть активным» (Causey 2017: 12). Книга Эндрю 
Кози «Привлечено видеть: рисование как этнографический метод» не ограничивает-

ся теоретическими рассуждениями. Она является практическим руководством, в ко-
тором автор приводит упражнения и игровые этюды, постепенно усложняющиеся. 
Одно из первых упражнений, например, состоит в том, чтобы нарисовать основные 
линии и формы объекта, не обращая внимания на детали (Causey 2017: 43), в то вре-
мя как другое предлагает педантично нарисовать руку, которая не используется для 
письма (Causey 2017: 114; Carrière 2023).

Визуальный язык имеет свои преимущества и основания для рефлексии не толь-
ко автора, но и читателя. Как ни странно, кисть художника дает пищу для очеред-
ного эксперимента в антропологии, для продуцирования новых методов. Это под-
тверждает, что рисунок и графику все‑таки нельзя воспринимать только в качестве 
рудимента ушедшей в прошлое этнографии. Его изобразительный контекст и эмо-
циональная значимость незаменимы. Рисование как вид продуктивной деятельности 
человека дает картинке возможность материализовать индивидуальные впечатле-
ния об увиденном, поэтому оно находит себе место в современной науке, способно 
эволюционировать, модифицироваться и  приобретать новый, актуальный формат. 
В подтверждение нашей мысли уместно привести слова антрополога Грейдона Сми-
та (Graydon Smith), выпускника Трентского университета и студента Университета 
Виктории: «Визуальная природа жанра также предоставляет другие возможности, 
которые, как мне кажется, значительно улучшают восприятие чтения. Как новая 
ниша в этнографическом письме, она требует дальнейшего изучения и места в пан-
теоне великих этнографических работ, несмотря на отсутствие частых цитат и тео-
ретических размышлений» (Smith 2023).

Сказано это по  поводу графической этнографии, которую можно рассматри-
вать в качестве современного и нового этнографического жанра. ЭтноГРАФИКА 
— результат облачения (адаптации) антропологических/этнологических исследо-
ваний в графический формат, попытка нарисовать этнографическое исследование. 
По  сравнению с  традиционными академическими трудами рисованный контент 
делает антропологические знания более доступными для широкой аудитории, 
способен популяризировать их. Этнографическая серия «графических романов», 
напоминающих комиксы, и  при этом сочетающих в  себе элементы полевых ис-
следований, позволили университету Торонто в Онтарио продвинуть графическую 
этнографию (Carrier Moisan 2018). С воодушевлением воспринимает эту идею мо-
лодое поколение антропологов. Так, студенты Отделения антропологии Универ-
ситета Виктория на своих семинарских занятиях по креативным практикам тоже 
провели эксперимент с графическим форматом, сделав его инструментом иссле-
дования и распространения, они нарисовали «графические новеллы» (Boudreault-
Fournier 2015).

Антропология как научная дисциплина, ее предметное поле и инструментарий 
менялись на протяжении десятилетий. Рост сферы ее популярности и продуктивно-
сти, повышение доступности может идти, на наш взгляд, многовекторно. Так, нари-
сованная или графическая этнография позволяет привлечь к нашей науке более ши-
рокую аудиторию, на которую она способна иметь большой потенциал воздействия. 
Расширение антропологической работы за счет выхода за академические рамки по-
вышает практическую значимость науки.

Дискуссии о  месте рисования в  дисциплине имеют перспективу. Но  вернемся 
к истории этнографического рисунка и творчеству Ольги Бенсон.
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Изобразительное искусство и этнография в рисунках Ольги Бенсон

Жизненный путь художницы Ольги Бенсон (1887–1977) начался в Средней Азии, 
пролегал через Центральную Россию, Королевство сербов, хорватов и  словенцев/
Югославию, а  завершился в  США. Ольга Вениаминовна Бенсон, в  девичестве 
Казанцева, родилась 8/21  апреля 1887  г. в  городе Маргилан Российской империи, 
на территории современного Узбекистана, где и прошло ее детство. Как вспоминала 
Ольга и написала в краткой служебной биографии, окружавшие ее в ранние годы 
яркие живописные краски ковров и одежды из шелка, хлопка и шерсти, пробуди-
ли в ней желание стать художником-фольклористом и использовать полюбившийся 
южный насыщенный колорит в своем творчестве. Живописи и рисунку она училась 
в Смольном институте в Санкт-Петербурге, куда одну из четырех дочерей послали 
получать образование родители подполковник Русской Императорской армии Вени-
амин Иванович и его жена Светония (Историjски архив Београда, Миленковић-Ву‑
ковић 2019: 9). В 1913 г. Ольга стала выпускницей Высшей художественной школы. 
Диплом дал ей право преподавать рисование в средней школе, что и стало первой 
работой девушки. Вскоре она вступила в Ассоциацию художников Киева, где вы-
ставляла свои полотна (Миленковић-Вуковић 2019: 11). Портреты и фольклор были 
ее любимыми сюжетами на протяжении всей карьеры.

Октябрьская революция и Гражданская война кардинально изменили судьбу Оль-
ги Казанцевой. В 1920 г. как беженка она приехала в город Скопье, столицу нынеш-
ней Северной Македонии, в то время центр провинции Южная Сербия (в первой 
половине XX в. термин использовался для обозначения территории, охватывавшей 
Вардарскую Македонию, Косово, Метохию и Рашку, с 1919 по 1922 г. — провин-
ция Южная Сербия в составе Королевства Сербов, Хорватов и Словенцев), где обо-
сновалась большая русская колония. В том же году она вышла замуж за бывшего 
генерал-майора Русской Императорской армии и Добровольческой армии генерала 
Врангеля Леонида Антоновича Бенсона (старше ее на 18 лет). Спустя два года у них 
родился сын Александр (Архив Србиjе; Миленковић-Вуковић 2019: 11). Леонид Бен-
сон «в  изгнании» поступил на  регулярную службу в  Югославскую королевскую 
армию, выйдя из  нее в  отставку в  звании бригадного генерала (генерал-майора). 
В Скопье жил и его брат, тоже женатый на русской талантливой художнице Зинаиде 
Бенсон, которая работала сценографом и художником по костюмам в Национальном 
театре «Короля Александра I».

Что касается самой Ольги Бенсон, в Скопье благодаря хорошему образованию она 
преподавала рисование в нескольких начальных и средних школах, в частности, в Го-
сударственной реальной средней гимназии «Королева Мария», а знание французского 
языка дало ей возможность 13 лет проработать профессором рисования во француз-
ско-сербской школе, «учителем прекрасных умений», как это тогда называлось.

Наряду с  педагогической деятельностью Ольга Бенсон, как и  другие русские 
художники из Скопье, делала копии икон и фресок в средневековых православных 
монастырях Южной Сербии, расписывала новые соборы. Ею разрисованы стены 
капеллы Святого Архангела Михаила на Военном кладбище в Скопье, возведенной 
в 1928 г. как знак памяти о сербских воинах, погибших в войнах 1912–1918 гг. Она 
рисовала для Церкви Святого Савы в г. Гостиваре, для мемориального склепа в селе 
Томислав, вблизи г. Велеса, копировала фрески в монастыре в Старом Нагоричане 
(Миленковић-Вуковић 2019: 15–19).

В 30‑е годы XX в. началась профессиональная деятельность Ольги Бенсон в ка-
честве художника-фольклориста (1925–1939 гг.). Она стала работать по совмести-
тельству в Музее Южной Сербии (так назывался до Второй мировой войны Музей 
Северной Македонии). Путешествуя в составе научных экспедиций по самым отда-
ленным поселениям, она делала бытовые зарисовки, особое внимание уделяя народ-
ной одежде, и тем самым обеспечивала визуальную фиксацию того, что описывали 
в своих трудах этнографы. К этому периоду относится подготовка альбома народ-
ных костюмов Южной Сербии, уникальные акварели из которого сегодня хранятся 
в  Музее Северной Македонии в  Скопье (88 акварелей). Все они одного формата, 
выполнены в едином стиле и технике. Помимо народных костюмов Южной Сербии, 
альбом содержал рисунки одежды сербских переселенцев из Лики, Далмации, Чер-
ногории, Герцеговины, Боснии (с 1935 по 1936 гг.) (Архив на Северна Македониjа; 
Миленковић-Вуковић 2019: 25–36).

В 1939 г. Ольга Бенсон с семьей переселилась в Белград. Там она получила рабо-
ту в Этнографическом музее (1940–1943), где рисовала и чертила предметы из му-
зейных коллекций и копировала акварели иллюстратора народной одежды второй 
половины XIX в. Николы Арсеновича (1823–1887), коллекцию которых ранее вы-
купил Этнографический музей (Гавриловић 2004). Она также работала художни-
ком-этнографом в  Этнографическом отделе учреждения прикладного искусства 
«Облик» (русск. форма, Земаљско предузеће за  примењену уметност „Облик“). 
В Этнографическом институте Сербской академии наук и искусств на должности 
художника-фольклориста Ольга Бенсон проработала неполных четыре года (1947–
1950), за это время она нарисовала 580 рисунков и эскизов (Миленковић-Вуковић 
2019: 36–53).

В начале 1950‑х годов Ольга Бенсон с мужем (ей тогда было 63 года, а мужу 81 
год), после 30 лет жизни в нескольких Югославиях, вновь двинулись в путь, эмигри-
ровали в США и поселилась в Лос-Анжелесе, ближе к сыну, уехавшему туда вскоре 
после Второй мировой войны. Ольга Бенсон дожила до 90 лет, умерла 31 декабря 
1977 г. и похоронена на Голливудском кладбище «Hollywood Forever» рядом с му-
жем Леонидом, умершим в 1955 г. (См. подробнее биографию Ольги Бенсон: (Ми‑
ленковић-Вуковић 2019: 8–69).

Оценивая вклад художника-фольклориста Ольги Бенсон в  науку, отметим, что 
ее рисунки отражают те  теоретико-методологические принципы, в  соответствии 
с которыми в середине XX в. развивалась в Югославии этнография. Целью науки 
о народах того времени было стремление как можно точнее и обстоятельнее задоку-
ментировать жизнь села, ту жизнь, которая стремительно исчезает. По словам серб-
ского ученого Лиляны Гаврилович, акцент делался на вещях и технологиях, т. к. они 
рассматривались важным свидетельством материального мира и культуры народа, 
определяющим стержень его идентичности. Это соответствовало, с  одной сторо-
ны, эволюционистскому подходу (вещь является отражением «ступени развития», 
на которой находится «народ»), с другой — диффузионистскому видению культуры 
(вещи являются отражением «народного духа») (Гавриловић 2019: 99).

Значительная часть рисунков Ольги Бенсон выполнена в экспедициях, куда она 
ездила в составе этнографических отрядов постоянно. Рассматривая более деталь-
но белградский период творчества художницы, вспомним, что в  августе 1947  г. 
она побывала в Косово, в селах Лешане и Новаке в Подриме, Речане и Мушниково 
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в Средачкой жупе и городе Призрене. Ее экспедиционные рисунки запечатлели по-
вседневную жизнь и быт селян (домашнюю утварь, посуду, конструкцию спальных 
мест), хозяйственные постройки и мельчайшие детали предметов производственной 
деятельности (мельницу, котел для изготовления ракии, ткацкий станок, стог сена) 
(Рис. 1, 2). Ольга Бенсон часто рисовала трудовые будни простого человека: про-
цесс переработки молока, изготовления сыра и масла, обмолот ржи, уход за пчела-
ми и сбор меда, сенокос, сбор соломы, производство шерсти, торговля на рынке… 
(Рис. 3, 4). По рисункам художницы можно составить представление о гендерном 
распределении обязанностей в доме. Она изображала на бумаге то, что невозмож-
но было описать словами, дополняя иллюстрациями тексты этнографов. В полевых 
условиях любила делать эскизы простым карандашом. Сейчас сложно сказать, ка-
кую часть сюжетов определили исследователи в соответствии со своими научными 
планами и что художница нарисовала по своей инициативе. Ценно, что на рисун-
ках и эскизах сделаны пометки с локальными названиями зафиксированных в селах 
предметов и деталей.

Излюбленная тема акварелей Ольги Бенсон, которая неизменно присутствовала 
на всех этапах ее творчества — так называемый «народный костюм», под которым 
в соответствии с имевшейся традицией понималась сельская одежда, как правило, 
праздничная. Востребованность рисованию одежды добавляло то  обстоятельство, 
что в послевоенные годы в странах Восточной Европы было модно издавать кра-
сочные альбомы, посвященные народному костюму. Сбор материала об одежде со-
ответствовал и научным планам сербских ученых. Рисунки Бенсон выполнены в ха-
рактерной манере: фигура в полный рост в анфас или полупрофиль, так, чтобы как 
можно лучше можно было увидеть «костюм» (Гавриловић 2004).

Ольга Бенсон рисовала одежду также во многих исторических областях Сербии 
— в Шумадии, Северном Банате, в Восточной Сербии и окрестностях города Ниша. 
Судя по  документации Этнографического института САНИ, эскизы выполнялись 
как в мастерской художницы, так и в поле, иногда позже дорисовывались в кабинет-
ных условиях. По мнению Лиляны Гаврилович, заметна разница между акварелями, 
нарисованными в студии и в поле. В экспедиционных акварелях, несмотря на ста-
тичные позы, видны личности изображенных на  них людей, ощущается контакт 
между моделью и художницей. Например, с любопытством смотрит на нее девочка 
из Восточной Сербии, а у девушки с коромыслом очень выразительны глаза, хотя 
при этом она стыдливо прикрывает нижнюю часть лица от незнакомого человека. 
Узнаваемы черты лица играющего на флейте молодого мужчины в народной одежде 
из села Звездан вблизи г. Заечар. На многих рисунках зафиксированы имена и фами-
лии изображенных на них крестьян (Рис. 5, 6, 7).

Заметим, что по сравнению с предыдущими полевыми выездами в 1948–1950 гг. 
происходит постепенное сокращение тематики рисунков Ольги Бенсон, обуслов-
ленное, как считает Лиляна Гаврилович, сужением исследовательского поля этно-
графии в целом. Это обычно одежда, инвентарь, постройки, их отдельные детали, 
причем почти всегда без людей (за редким исключением). Бытовых сценок почти 
нет. Целая серия рисунков — предметы одежды, выкройки, красочные орнаменты 
и вышивка. Все больше иллюстраций выполнено на основе музейных предметов. 
Прорисованы они очень тщательно, но выглядят так, как могли быть запечатлены 
и на фотографиях (Рис. 8, 9).

Рис. 1. Водяная мельница. 
Косово (Новаке, Подри-
ма). Август 1947. Размер 
18х18 см. Рисунок каранда-
шом. (Фонд Олге Бенсон).

Рис. 2. Ткацкий станок, 
гребень для шерсти и др. 
Косово (Лешане, Подри-
ма). Август 1947. Размер 
18х18 см. Рисунок каранда-
шом. (Фонд Олге Бенсон).

Рис. 3. Женщины за сель-
хоз. работой. Косово (Нова-
ке, Подрима). Август 1947. 
Размер 18х18 см. Рисунок 
карандашом. (Фонд Олге 
Бенсон).

Рис. 4. Переработка молока 
(бутыль, емкость для масла, 
пробка для бутыли, емкость 
для изготовления сыра). Ко-
сово (Мушниково, Сретска 
жупа). Август 1947. Размер 
17х22 см. Рисунок каранда-
шом. (Фонд Олге Бенсон).
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Лиляна Гаврилович полагает, 
что это обезличивание рисунков 
скорее всего связано с  требовани-
ями, предъявляемыми к  финаль-
ным публикациям того времени, 
в которых, согласно правилам, го-
ворил эксперт, а не носитель куль-
туры. От  исследовательских тек-
стов ожидалась «объективность» 
(Гавриловић 2019: 107). Вероятно, 
поэтому, в соответствии с концеп-
туальными подходами середины 
прошлого века, многие экспеди-
ционные зарисовки художницы, 
отражающие реальную жизнь, 
не  были опубликованы. В  то  же 
время заметим, что произведений 
ее авторства было столько, что ме-
ста в  книгах для них всех просто 
не хватало. Отметим несомненный 
талант и  работоспособность ху- 
дожницы: авторству Ольги Бен-
сон принадлежит более 800 ра-
бот этнографического характера 

Рис. 5. Девочка из Восточной Сербии. 
Темпера. (Фонд Олге Бенсон).

Рис. 6. Женщина из Сербии. Сербия, 
Шумадия. Размер 31x48 см. Акварель. 
(Фонд Олге Бенсон).

Рис. 7. Флейтист. Восточная Сербия 
(Звездан, вблизи г. Заечар). Карандаш. 
(Фонд Олге Бенсон).

Рис. 8. Элементы мужской одежды. 
Шумадия (Лазаревац, Велики Црле-
ни). 1948 г. Размер 34х24 см. Акварель. 
(Фонд Олге Бенсон).

Рис. 9. Женский головной убор. Бара-
нья. Этнографический музей. 1949 г. 
Размер 34х24 см. Акварель. (Фонд  
Олге Бенсон).
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(Миленковић-Вуковић 2019: 61). Ольга Бенсон рисовала в разной технике — каран-
дашом, тушью, акварельными красками, темперой. За неполных четыре года работы 
в  Этнографическом институте ею подготовлено 580 чертежей и  рисунков. Только 
в 1950 г., судя по отчетности Этнографического института, она нарисовала тушью 
более 170 рисунков с изображениями одежды для периодического издания «Гласник 
Етнографског института САНУ», на страницах которого еще долго можно было уви-
деть ее иллюстрации.

Свидетельством масштаба творчества художника-фольклориста Ольги Бен-
сон является количество проиллюстрированных ею книг, увидевших свет, причем 
не только в Сербии, но и за ее пределами. Биляна Миленкович-Вукович, исследовав-
шая биографию Ольги Бенсон, приводит список изданий с рисунками этой худож-
ницы (Миленковић-Вуковић 2019: 46–47). Среди опубликованных во время работы 
в Этнографическом институте САН монографии Петра Ж. Петровича „Живот и оби-
чаји народни у Гружи“ (Петровић 1948) и „Шумадиска Колубара“ (Петровић 1948), 
Светозара Томича „Пива и Пивљани“ (Томић 1949); Йована Вукмановича „Народна 
ношња у Спичу“ (Вукмановић 1950); Глиши Елезовича „Старе турске школе у Ско-
пљу“ (Елезовић 1950) и др. В начале 1950‑х годов в издании „Гласник Етнографског 
института САН“ опубликованы тексты Видосавы Николич-Красничи и  Надежды 
Пешич о сербской и мусульманской женской одежде и Мирка Баряктаровича о спо-
собах переноски вещей с  чертежами О.  Бенсон (Николић-Краснићи 1952; Пешић 
1952; Барјактаровић 1952).

Ркпродукции рисунков Ольги Бенсон использовались в публикациях и после отъ-
езда художницы из Югославии. Обратим внимание, что иллюстрации Ольги Бен-
сон украшают раздел о народах Югославии в томе «Народы зарубежной Европы» 
из серии «Народы мира», опубликованный в Москве в 1964 г. (Народы мира: 1964: 
371–512). Через год текст был издан отдельной книгой Сербской академией наук 
и искусств в переводе на сербский язык, тоже, конечно с иллюстрациями Бенсон (Не‑
дељковић 1965). Напечатанную в 1952 г. монографию „Dances of Yugoslavia“ сестры 
Янкович проиллюстрировали рисунками О. Бенсон (Јанковић 1952). В 1963 г. Этно-
логический музей г. Скопье выпустил альбом „Македонски народни носии“, содер-
жащий в том числе репродукции одежды, нарисованной Ольгой Бенсон (Кличкова 
1963). Ее рисунками проиллюстрирована монография Милки Йованович „Народна 
ношња у Србији у 19. веку“ (Јовановић 1979), а чертежами „Записи о Шумадији“ 
Милета Недельковича (Недељковић 1996). Экспедиционные рисунки середины про-
шлого века опубликованы в  книге „Косово и  Метохија у  издањима Етнографског 
института САНУ“ (Радојичић 2015). Гордана Благоевич монографию «Σερβική 
χορευτική παράδοση» (греч. Сербское танцевальное наследие), изданную на  грече-
ском языке, сопроводила акварелями Ольги Бенсон (Blagojević 2009). Вспомнила 
о репродукциях художницы и Катарина Радисавлевич в монографии „Настајање на-
родне уметности“ (Радисављевић 2017). Каталог выставки об одном из элементов 
народного костюма типа куртки „Зубун: колекција Етнографског музеја у Београду 
из XIX и прве половине XX века“ автора Мирьяны Менкович, содержит работы Оль-
ги Бенсон, относящиеся ко времени ее работы в Этнографическом музее Белграда 
(Менковић 2009).

Собственно, организация в 2009 г. этой выставки с презентацией на ней 38 аква-
релей и чертежей выкроек, выполненных Ольгой Бенсон в 1942 г., и оживила инте-

рес в Сербии к творчеству художницы. Несколько позже, в 2018 г. ее работы были 
выставлены также в Северной Македонии, в рамках празднования 70‑летия Наци-
ональной галереи Северной Македонии на  выставке „Чудесните жени од колек‑
цијата на Националната галерија на Македонија“. Но все‑таки тому, что шедевры 
художницы покинули полки архива и увидели свет, мы обязаны в первую очередь 
Этнографическому институту САНИ. В 2002 г. Почтой Сербии была выпущена се-
рия марок и конвертов под названием „Музейные экспонаты“ с рисунками сербской 
народной одежды. Представленная одежда — копии акварелей Ольги Бенсон из фон-
дов института. Опыт оказался удачным и в 2008 г. идея была повторена, на этот раз 
использовались акварели с детской народной одеждой. По мнению Биляны Милен-
кович-Вукович, хотя серии были предназначены в  первую очередь филателистам, 
выбором тем и мотивов привлек внимание отечественной и международной обще-
ственности, популяризировал художественное достояние, имеющее для государства 
общенациональную значимость (См. Миленковић-Вуковић 2019: 59–64).

Отрадно, что большая часть творческого наследия Ольги Бенсон сохранилась. 
Похвастаться коллекциями Ольги Бенсон может целый ряд учреждений. Напомним, 
в Музее Северной Македонии хранится около 80 ее акварелей, в Этнографическом 
музее Белграда — свыше сотни рисунков, в т. ч. 49 акварелей, в Музее Воеводины 
— пять акварелей. В Военном музее г. Белграда можно увидеть две ее копии фресок, 
одна из  них — фреска сербского правителя царя Душана из  монастыря Лесново, 
датируемая XIV в. А самым большим фондом работ Ольги Бенсон располагает, как 
уже было сказано, Этнографический институт САНИ — 504 чертежа и акварели.

Рисунки Ольги Бенсон можно увидеть далеко за пределами того региона, где они 
были созданы. В Вашингтонском университете сейчас хранится 25 акварелей Ольги 
Бенсон, иллюстрирующих народную одежду жителей Балкан. Они попали туда бла-
годаря легендарной исследовательнице и  собирательнице исторического костюма 
и текстиля Бланш Пейн (Blanche Payne), преподававшей в этом университете. Бланш 
посетила Королевство Югославию в 1929/1930 и 1936/1937 годы и познакомилась 
с Ольгой Бенсон. Она привезла в Сиэтл более сотни рисунков костюмов и схем вы-
шивки, а также 24 акварели с изображениями народной одежды, нарисованных Бен-
сон. К сожалению, рукопись написанной Бланш книги была передана лондонскому 
издателю, но не опубликована. В 1941 г. во время бомбардировок Лондона она была 
уничтожена и все последующие попытки восстановить текст и иллюстрации ока-
зались безуспешными. Сохранились лишь акварели Бенсон, которые в Вашингтон-
ском университете являются частью Электронного фонда костюмов, фотографий 
и чертежей Бланш Пейн (Blanche Payne; Payne 1957; Миленковић-Вуковић 2019: 23). 
Перечисление заслуг Ольги Бенсон перед наукой может быть продолжено.

При этом, несмотря на  столь богатое творческое наследие, имя Ольги Бенсон 
долгое время было известно только специалистам, сотрудникам тех учреждений, 
в которых она работала. Не станем забывать тот факт, что рисунки художника-этно-
графа были «всего лишь» иллюстративным материалом, перед ними не ставились 
исследовательские задачи. Даже фамилии авторов иллюстраций не всегда указыва-
лись в выходных данных книг. Полевые выезды были отрядными, коллективными. 
Поэтому в монографиях не находилось места глубоко личным рисункам художни-
цы. Создается впечатление, что ее современники не в полной мере понимали истин-
ную ценность работ Ольги Бенсон. Рассматриваемые сегодня, в рамках совершенно 
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другого дисциплинарного дискурса, отличающегося от  того, в  котором они были 
созданы, рисунки Ольги Бенсон демонстрируют исключительное качество, которое 
в то время, когда она работала, не было распознано. Это, прежде всего, постоянный 
диалог с материалом и людьми, частички жизни которых переносила на холст и бу-
магу художница. Ее работы могут быть прочитаны как бесценный, до сегодняшнего 
дня общественности неизвестный эксклюзив о сельской культуре Балкан середины 
прошлого века.

С  позиций современной этнологии/антропологии интерпретация рисунков, их 
контент-анализ, как и многих других свидетельств прошлого, является бесценным 
ресурсом научного познания мира. Согласимся с мнением Лиляны Гаврилович, что 
художественный материал, помимо несомненной документальной и исторической 
ценности, побуждает задаться важным научным вопросом о  природе и  качестве 
источников для изучения прошлого и традиции, о способах и границе их изучения, 
о политике сбора, систематизации и репрезентации народной жизни в учреждениях 
культуры в рамках дискурсов «науки о народах» и сегодняшнего дня (Гавриловић 
2019: 115). В то же время знакомство с творчеством даже одного конкретного худож-
ника может стать стимулом для реабилитации и возвращения рисунка в контекст со-
временной этнологии и антропологии, поскольку демонстрируют его потенциал как 
формы визуализации, как способа репрезентации многих деталей изучаемой дей-
ствительности, более точной по сравнению с текстом и фотографией. Углубленный 
анализ и осмысливание перенесенного на бумагу содержания показывает перспек-
тивность сотрудничества между антропологами и деятелями искусства различного 
профиля, но на иной основе по сравнению с тем, как это происходило во времена 
Ольги Бенсон.

Отдавая дань памяти художницы, к  130‑летию со  дня ее рождения в  Белграде 
была опубликована монография „Снови о прошлости и  традицији: Олга Бенсон”, 
написанная антропологом, др. Лиляной Гаврилович и  дипломированным библио-
течным советником Биляной Миленкович-Вукович (Љиљана Гавриловић и  Биља-
на Миленковић Вуковић) и включающая каталог работ Ольги Бенсон (Гавриловић, 
Миленковић-Вуковић 2019). Художник-антрополог Петрия Йовичич презентовала 
профессиональному сообществу музейных работников и реставраторов текст о ху-
дожественном наследии Ольги Бенсон в  собраниях Этнографического института 
(Јовичић 2018). В Галерее науки и техники г. Белграда была организована выставка 
работ художницы. Ее творчество освещалось в СМИ, в т. ч. в центральной прессе 
(Животни путеви и др.). Этнографический институт Сербской академии наук оциф-
ровал и выложил на свой сайт архив рисунков и акварелей Ольги Бенсон, сделав их 
доступными всем желающим (Фонд Олге Бенсон).
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Статья посвящена актуальной и  малоизученной проблеме сувениризации 
культуры коренных народов Ямала. Рассматриваются участники процесса 
сувениризации — структура окружной администрации, определяющая на‑
правления политики в области создания в округе сувенирного продукта, уч‑
реждения, ответственные за  реализацию этих направлений — окружные 
и районные Центры национальных культур и Дома ремесел — и «банк» масте‑
ров, который выполняет в этом процессе роль главного исполнителя. Иссле‑
дование анализирует в создании этнического сувенира элемент народной ини‑
циативы и выявляет творческие новшества, привнесенные в него народными 
мастерами. Одним из итогов исследования стала разработка классификации 
сувенирной продукции, репрезентирующей культуру коренных народов Яма‑
ло-Ненецкого автономного округа. За основу классификации была взята сте‑
пень традиционности сувенирного предмета. В первую классификационную 
группу вошли предметы, созданные по традиционному канону и сохранившие 
в себе (с некоторым смещением) смысл оберегов. Вторую группу составили 
традиционные вещи, чье значение как сувенира ограничилось демонстраци‑
ей декоративной и  технологической самобытности этнической культуры. 
Этот тип вещей (единственный у  всех) сохранил также возможность их 
утилитарного использования. Третью группу образовали сувениры, изготов‑
ленные с  приложением авторской фантазии и  привлечением национальных 
мотивов, техник и материалов. Сувениризация на Ямале стала частью со‑
временных трансформаций традиционной системы жизнеобеспечения корен‑
ных малочисленных народов Севера.

Ключевые слова: народы Ямала, этнический сувенир, классификация сувени‑
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ANTHROPOLOGY OF THE YAMAL SOUVENIR  
(AMONG THE NENETS, KHANTS AND SELKUPS)

The article is devoted to the actual and little-studied problem of souvenirization of 
the Yamal indigenous population’s culture. The participants of the souvenirization 
process are: the district administration, which determines the policy directions in 
the field of creating the souvenirs; the institutions responsible for the implementa‑
tion of this policy — the Centers of National Cultures and the House of Crafts; and 
the “bank” of craftsmen, which is the main performer in this process. The study 
analyzes the element of folk initiative in the creation of an ethnic souvenir and 
reveals the creative innovations introduced by folk craftsmen. The study develops 
a classification of souvenirs that represent the culture of the indigenous peoples of 
the Yamalo-Nenets Autonomous Okrug. The classification is based on the degree of 
traditionality of a souvenir item. The first classification group included objects cre‑
ated according to the traditional canon, which retained (with some displacement) 
the meaning of amulets. The second group consisted of traditional items, whose 
value as a souvenir was limited to demonstrating the decorative and technological 
identity of ethnic culture. This type of souvenirs (the only one of all) also maintaned 
the possibility of their practical use. The third group was formed by souvenirs in‑
spired both by the author’s imagination and the national motifs, techniques and 
materials. Souvenirization in Yamal has become part of the current transformation 
of the traditional life support system of the indigenous peoples of the North.
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Тема ямальского сувенира актуальна в рамках поддержки политики сохранения 
традиционной культуры и традиционного образа жизни коренных малочисленных 
народов Севера, уже много лет проводимой администрацией Ямало-Ненецкого 
автономного округа (См. Степанова 2018: 365–374). Научное значение этой темы 
определяется ее новизной и пока небольшим количеством посвященных ей иссле-
довательских работ. Ямальский сувенир, процесс сувениризации на Ямале изучал-
ся А.  В.  Головневым (Головнев 2019, 2021), А.  В.  Головневым, Ю.  С.  Коньковой, 

Д. А. Кукановым (Головнев и др. 2020), Е. В. Переваловой, Т. С. Киссер, Ю. С. Конь-
ковой (Перевалова и  др. 2021), Е.  Т.  Пушкаревой (Пушкарева 2010). Авторы рас-
смотрели сувенир в свете этничности и визуальной антропологии, определили его 
место в имиджевом продвижении и развитии туриндустрии региона. Для названных 
исследований характерен взгляд на  сувенир как на  маркетинговый продукт, целе-
направленно созданный дипломированными художниками с опорой на этнические 
традиции по заказу окружной администрации. Сувенир представлен результатом мо-
дификации традиционных культур, произошедшей вследствие воздействия на них 
административного и профессионально-художественного ресурсов.

В  данной статье объектом изучения стал сувенир, рожденный культурными 
трансформациями, инициированными самой этнической средой. Анализ фокусиро-
вался на элементе народного креатива, участвующем в формировании ямальского 
сувенира; рассматривались признаки национального сувенира, которые добавили 
к нему «снизу» доморощенные мастера — представители этноса. В исследовании 
сделан обзор доступного автору сегмента сувенирного рынка ЯНАО и разработана 
классификация ямальского сувенира. В основу классификации легла степень изме-
нений традиционных предметов при их превращении в сувенир.

Инструментальную базу исследования составили экспедиционные методы и опи-
сание, в  изучении проблемы применялись также анализ, семантический анализ, 
сравнение, обобщение и типологизация.

Полевой материал для статьи собирался во время двух праздников, состоявшихся 
в Пуровском районе ЯНАО в сентябре 2022 г. — на 90‑летнем юбилее образования 
Пуровского района, который отмечался в административном центре г. Тарко-Сале, 
и  на  этнофестивале «Харвей» в  пос. Харампур, расположенном в  полутора часах 
езды от центра. Каждому празднику сопутствовали ярмарки, где среди прочих то-
варов продавались национальные сувениры — вещи, репрезентирующие культуру 
проживающих в районе ненцев и хантов 1. Это были в основном предметы рукоделия, 
изготовленные мастерицами (выступавшими одновременно продавцами) из  числа 
коренных малочисленных народов Севера, которые получили навык шитья в дет-
стве, в родительской семье (Рис. 1). Важно, что мастерицы не имели обязательств 
участвовать в ярмарке, они или сами проявили инициативу, или с энтузиазмом от-
кликнулись на приглашение организаторов 2. Материал по теме национальных су-
вениров собирался также в г. Салехарде и в Красноселькупском районе ЯНАО, вне 
праздничной обстановки 3.

В характеристике сувениров, представленных на пуровских праздниках, следует 
подчеркнуть их разнообразие. Мастерицы превратили в сувенир множество предме-
тов, взятых из традиционного быта и внешне не имеющих серьезных отступлений 
от  принятого в  культуре канона, а  также создали для продажи гостям района но-

1	 Рассмотрение серийных сувениров, произведенных на сувенирных фабриках за пределами ЯНАО, 
тоже представленных на ярмарках Пуровского района, в задачу исследования не входило.

2	 В Центре национальных культур Пуровского района имеется длинный список мастериц, с ко-
торыми он сотрудничает при организации праздников. Если судить по тому, как много было 
на праздниках участников в аутентичной национальной одежде, можно заключить, что банк 
мастериц в Пуровском районе немаленький.

3	 Центральной темой полевой работы в 2022 г. был вопрос современных изменений традицион-
ной системы жизнеобеспечения северных селькупов и народов, проживающих с ними в кон-
тактных зонах, который включал в себя, в том числе, проблему сувениризации традиционного.
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вые красивые и интересные вещи, следуя уже традициям современного сувенирного 
производства и своей фантазии.

После общения автора с хозяйками сувенирных точек и получения коммента-
риев к  продаваемым вещам, выяснилось, что многие сохранившие визуальную 
стабильность традиционные вещи изменились внутренне и  обновили свои пер-
воначальные смыслы и функции. Это касается вещей, обладающих в культуре са-
кральным значением.

Примером таких обновлений могут служить традиционные женские сумки, они 
есть у лесных и тундровых ненцев и у селькупов (Рис. 1). Сумки являются произ-

ведениями декоративно-прикладного искусства, они красиво и эффектно выглядят 
и хорошо привлекают покупателей. В культуре каждая женщина шьет себе такую 
сумку сама из меха оленя и сукна, украшает традиционными (родовыми) орнамен-
тами и хранит в ней швейные принадлежности (орнаменты, наперсток, иголки), фи-
гурки домашних/семейных духов, пуповины своих детей и т. д. Все предметы, вхо-
дящие в содержимое женской сумки, материал, из которого она сшита, орнаменты, 
которыми декорирована, несут смыслы сбережения здоровья и благополучия швеи 
и всей ее семьи. Семантическое значение женской сумки — воплощение родового 
божества, наделенного охранительными функциями. Согласно комментариям ма-
стериц, проданные в качестве сувениров сумки (без содержимого) тоже будут ох-
ранять покупателей и их семьи (ПМА 2022). То есть вместе с сумками на продажу 
выставляется их традиционное значение семейного оберега. Обережные смыслы су-
мок нарушаются в части принадлежности к роду сшивших их мастериц и одновре-
менно упрощаются: становится неважным, какое божество будет защищать нового 
владельца. У селькупов в роли национального, декоративно яркого сувенира со зна-
чением оберега женщины-швеи и ее семьи выступает игольница (Степанова 2013).

К несущественным изменениям, которые произошли во внешнем виде женских 
сумок, относится применение при их изготовлении новых материалов и техник: сук-
но мастерицы заменяют синтетической тканью, сухожильные нитки лавсановыми, 
бисер пластиковыми бусинами, нередко при производстве сумок применяется швей-
ная машинка.

Другим примером превращения традиционной вещи в  сувенир с  сохранением 
и небольшим смещением сакрального значения служат детские куклы (Рис. 1). Они 
красивы и интересны в декоративном плане, голова у кукол делается из утиного клю-
ва или из белого лоскута ткани, который скручивается или обтягивает другой скру-
ченный/сложенный лоскут, черты лица на куклах не обозначаются, роль туловища 
играет одежда. Яркость куклам придают также разноцветные ткани, из которых они 
сшиты, и украшения — орнаменты, аппликация, бисер, бусины, сплетенные из шер-
стяных ниток косы, канты из цветных шерстяных нитей и пр. (ПМА 2022). В тра-
диционной культуре куклы оберегали детей от злых духов и сами воспринимались 
духами: чтобы ненароком они не навредили детям, их оставляли без лица. Изготов-
ление кукольной головы из утиного клюва связывается с представлением об утке, 
в которой воплощалось женское, опять же родовое, божество — покровительница 
семьи, материнства и детства (Степанова 2021). Символический смысл ямальской 
куклы, превращенной в сувенир — тот же оберег, однако, как и в случае с женскими 
сумками, из его значения изъята родовая принадлежность. В изготовлении кукол се-
годня тоже применяются новые технологии, одежда часто шьется из синтетических 
тканей, орнамент «зубы» вырезается ножницами-зигзаг, при пошиве используется 
швейная машинка.

Показательным для изменений традиционной вещи является костяное изображе-
ние ноги оленя, так же взятое с пуровских праздничных прилавков (Рис. 1). Превра-
щаясь в сувенир, этот предмет подвергся заметной внешней трансформации. Про-
образом этого предмета служит имевшаяся во всех оленеводческих семьях учетная 
дощечка или костяная пластина, где зарубками обозначалось количество оленей, ко-
торыми владела семья. Для усиления продажной привлекательности учетной пласти-
не придали вид оленьей ноги, в верхний конец вкрутили кольцо, в него пропустили 

Рис. 1. Мастерицы из числа коренных малочисленных народов Севера, продающие 
национальные сувениры на ярмарке, приуроченной к празднованию 90‑летия Пуров-
ского района; женские сумки; селькупские игольницы; национальные куклы; подвеска 
в виде оленьей ноги с зарубками, обозначающими числовые порядки; бабки-обереги; 
сувенир оленье копытце; опушка-загребушка. Город Тарко-Сале, поселок Харампур, 
Пуровский район Ямало-Ненецкого автономного округа. Фото автора, 2022 г.
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украшенный бусинами золотой шнур для подвешивания. На изображении сувенир-
ной оленьей ноги сделаны зарубки в виде крестов и параллельных линий, обозна-
чающие числовые порядки. Оленями раньше измерялось богатство семьи, от числа 
оленей напрямую зависело семейное благополучие. Численность оленей принято 
было скрывать, оберегая свое богатство от  сглаза, вопрос «сколько у вас оленей» 
до сих пор считается у оленеводов неприличным. То есть в прошлом в такие до-
щечки/пластины был вложен сакральный смысл оберега, который, сильно упростив, 
перенесли на сувенир: предмет стал просто оберегом — в первом значении. Второе 
значение предмета обнаружилось после фразы мастерицы, произнесенной при про-
даже, она заметила: «Если у вашего мужа есть машина, нужно повесить в ней этот 
предмет, и он убережет его от аварии на трассе Коротчаево — Новый Уренгой, там 
часто случаются аварии» (ПМА 2022). Это замечание указывает на гендерную ори-

ентацию оберега, подчеркивает его направленность на сохранение мужского благо-
получия, что логично, так как предмет ведет свое происхождение из мужской, олене-
водческой сферы традиционного хозяйства. Оленеводство в культуре ненцев, хантов 
и селькупов имело важное транспортное значение, поэтому закономерна и обозна-
ченная мастерицей связь оберега с водителем автомобиля и дальними поездками. 
В данном случае при трансформации традиционной вещи в сувенир тоже имеет ме-
сто сохранение и одновременно смещение первоначального сакрального смысла.

К  группе сувениров с  сакральным значением, перешедшим к  ним от  соответ-
ствующих вещей из  традиционной культуры, следует отнести также приобретен-
ные автором на пуровских ярмарках для пополнения коллекций Кунсткамеры бабки 
(раньше они использовались как игрушки-обереги), оленье копытце (связки копытец 
служили погремушками и оберегами для маленьких детей и применялись шаманами 
в качестве музыкального инструмента), лапу глухаря (была определена продавцом 
как гарант мужского здоровья), лапушки или опушки-загребушки из полосок ценно-
го меха, украшенного бусинами, предназначенные обеспечивать денежный достаток 
хозяина (Рис. 1). К новшествам в декоре предметов относится их раскрашивание, 
нанесение на них рисунка, украшение бусинами и превращение с помощью привя-
занного к ним шнурка в подвески (ПМА 2022).

Нужно сказать об одной подмеченной закономерности, которая лежит в плоскости 
народного отношения к сувениризации вещей с сакральными смыслами: отношение 
это неоднородно и различается в зависимости от степени сакрализации предмета. 
Вышеназванные вещи не являются культовыми предметам, сакральные смыслы, ко-
торые эксплуатируются при их трансформации в сувенир, в них вторичны, побоч-
ны и скрыты. Предметы были выбраны и превращены в сувениры-обереги самими 
мастерицами и получили в этнической среде допуск стать таковыми — в отличие 
от предметов с прямым значением культовых. Когда в разговорах с коренными жите-
лями автор предлагала им организовать изготовление самых простых традиционных 
фигурок духов для продажи в качестве сувениров 1, что, по идее, обеспечило бы их 
работой и принесло им денежный доход, ее предложение не встретило понимания 
и столкнулось с массовым возражением. Ответ всех людей, с которыми велись разго-
воры на эту тему, свелся к одному слову «нельзя». То есть изготовление на продажу 
изображений духов пока находится в культуре за гранью допустимого.

Как показал анализ, при трансформации в сувенир сакральный смысл традици-
онных предметов сохраняется (с  некоторым смещением), а  вот свое утилитарное 
значение они, скорее всего, при этом утрачивают. Маловероятно, что новые владель-
цы станут держать в женской сумке предметы рукоделия, дадут своим детям для игр 
национальные куклы или будут делать зарубки о числе оленей на костяных ногах 
или пластинах. Перспектива этих вещей — стоять на полке, напоминать о поездках 
и «работать» оберегами. В отличие от следующей группы сувениров, выделенной 
из общего числа сувенирной продукции.

Особенностью второй группы — тоже аутентичных предметов традиционной 
культуры — является отсутствие в них сакральных смыслов 2 и возможность ути-

1	 Изображения духов у народов Севера очень характерны, симпатичны, просты в изготовлении, 
вид их как нельзя лучше подходит для сувенира.

2	 Сакральные смыслы во  многих из  них тоже есть, но  народом они почти забыты, залегают 
слишком глубоко в памяти и требуют долгого и сложного объяснения.

Рис. 2. Выставка-продажа национальной одежды на этнофестивале «Харвей» в поселке 
Харампур Пуровского района Ямало-Ненецкого автономного округа. Фото автора, 2022 г.
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литарного использования. К этому типу сувениров принадлежат вещи, в широком 
ассортименте представленные среди товаров мастериц из числа коренных жителей 
района: богато орнаментированная национальная верхняя одежда (ягушки, мали-
цы, жилетки), обувь (кисы, бурки и тапки), тканые пояса и подвязки для кисов, на-
грудные бисерные украшения, заготовки меховых или бисерных узоров, которыми 
можно украсить бурки и т. д. (Рис. 2). В качестве сувениров помимо возможности 
ношения в них эксплуатируются декоративные и технологические качества — вещи 
выполняют демонстрационную функцию, представляя яркую и самобытную мате-
риальную культуру этноса.

Третью группу сувениров, в противоположность двум первым, формируют вещи, 
которые были изготовлены мастерицами с применением фантазии и соответствуют 
этническими традициям лишь частично. К ним относятся модели чумов из оленьего 
меха или сукна, обшитые мехом и украшенные бисерной вышивкой или аппликацией 
с национальным орнаментом медальоны, такие же медальоны с изображением лица 
коренного жителя Крайнего Севера, плоскостные и объемные куклы из разнообраз-
ных материалов, изображающие (с прорисовкой лица) коренного жителя Крайнего 
Севера 1, фигуры оленя из ткани, модели мужских ножей в ножнах, сплетенные из би-
сера брелки с орнаментом «рога оленя», а  также орнаментированные этническим 
орнаментом косметички, кошельки, сумочки для телефонов и т. д. (Рис. 3) Совсем 
слабую связь с традиционной культурой имеют обшитые оленьим мехом медальо-
ны с аппликацией в виде слоника, смайлика, ромашки, бабочки, вышитые бисером 
пасхальные яйца, иконы, нагрудные украшения с гербом района и т. д. (ПМА 2022).

Визиты автора в районный Дом ремесел в пос. Красноселькуп позволили доба-
вить в  список третьего вида сувениров изделия из  рыбьей кожи (сумки и  обувь), 
бисерные воротники в виде головы и шеи лебедя, берестяные орнаментированные 
коробки, кукол, изображающих камлающего шамана, с  проработанными черта-
ми лица, бусы из рыбьих позвонков, настенные панно с изображениями животных 
и птиц, собранные из кусочков меха, подушки для сидения с национальным орна-
ментом и тому подобные предметы (ПМА 2022).

Вещи, изготовленные мастерами красноселькупского Дома ремесел и  тарко-са-
линского Центра национальных культур, также продаются в  сувенирных палатках 
на различных районных праздниках. Представление традиционной культуры народов 
Севера в  выставочном и  сувенирном (подарочном и продающемся) форматах явля-
ется прямой обязанностью, предназначением всех Центров национальных культур 
и  Домов ремесел, создающихся в  административных и  национальных населенных 
пунктах ЯНАО, начиная с 1992 г. Реализуя замысел властей округа, эти организации 
выступают локомотивом развития окружной сувенирной отрасли, увлекающим за со-
бой армию мастеров-одиночек. В каждой из названных организаций работают пре-
имущественно дипломированные специалисты, получившие образование на отделе-
нии декоративно-прикладного искусства Салехардского училища культуры и искусств 
им. Л. В. Лапцуя, в 2008 г. влившемся в Ямальский многопрофильный колледж.

Костяк коллектива специалистов в Домах ремесел и (некоторых) Центрах наци-
ональных культур составляют профессиональные резчики по  кости и  дереву. Все 

1	 Изготовление в  качестве сувениров изображений жителя Крайнего Севера, моделей чумов 
и украшенных мехом и бисерной вышивкой медальонов продолжает сувенирные традиции 
Ямала и других районов Арктики советского времени.

изделия резчиков принадлежат к третьему виду сувениров — выполненных по на-
циональным мотивам со слабой привязкой к традициям (Рис. 4). Излюбленные темы 
работ мастеров — мифология и хозяйственные занятия коренных народов Севера, 
а также животные. В округе творчество резчиков позиционируют как продолжение 
древних традиций резьбы народов Севера и, конкретнее, искусства Усть-Полуя. Од-
нако между Усть-Полуем и современной школой резьбы, которая сформировалась 
на  Ямале в  1980–1990‑х гг. из  выпускников упомянутого училища, пролегает пе-
риод длиной почти в два тысячелетия, когда эти традиции были преданы забвению 
и не воспроизводились 1. Поэтому можно говорить лишь о подражании современ-
1	 Скульптурные традиции народов Севера подробно рассматривались С.  В.  Ивановым 

(Иванов 1970).

Рис. 3. Сувениры, которые были изготовлены с приложением авторской фантазии 
и использованием традиционных мотивов, материалов и техник. Поселок Красносель-
куп, город Тарко-Сале, поселок Харампур, Красноселькупский и Пуровский районы 
Ямало-Ненецкого автономного округа. Фото автора, 2022 г.
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ных ямальских резчиков усть-полуйскому искусству. Также сложно сопоставлять 
их работы по уровню мастерства и общему стилю с произведениями резчиков, на-
пример, холмогорской, тобольской, якутской и чукотской школ резьбы по кости. Ра-
боты красноселькупских и таркосалинских резчиков А. Г. Куболева, М. Г. Саркица, 
С. А. Полина, С. В. Ледкова, салехардских мастеров того же профиля выполнены 
на высоком профессиональном уровне, но они, прежде всего, авторские и с традици-
ями их связывают не техника и не стиль, а лишь изобразительные мотивы 1. Исклю-
чением служит новое направление, появившееся в работе резчиков совсем недавно 

1	 Считать национальными сувениры, имеющие связь с традиционной культурой лишь по масте-
ру-выходцу из коренных малочисленных народов Севера, у автора не нашлось достаточных 
оснований.

— изготовление традиционной долбленой посуды (Рис. 4), неожиданно оказавшейся 
востребованной на сувенирном рынке (ПМА 2022).

В окружном Доме ремесел в  г. Салехарде сегодня работают мастера широкого 
спектра художественных специализаций. Их произведения, выполненные из кости, 
дерева, металла, глины, меха, сукна и бисера, а также живописные и графические 
работы, продаются в  сувенирных магазинах, расположенных в  центре Салехарда, 
в Этнопарке поселка Горнокнязевск и салехардском аэропорту (ПМА 2022).

Таким образом, на  Ямале сегодня идет активный процесс сувениризации тра-
диционной культуры коренных малочисленных народов Севера, появилось новое 
сувенирное измерение культуры, возникшее в результате современных культурных 
трансформаций. Процесс сувениризации Ямала протекает централизовано, под ру-
ководством Департамента внешних связей администрации Ямало-Ненецкого авто-
номного округа, которому подчиняются окружные и районные Центры националь-
ных культур и  Дома ремесел, в  их штате работают дипломированные художники 
разных направлений, создающие этнически ориентированный сувенирный продукт. 
Но сувениризация проходит не только в заданных центром рамках. Благодаря домо-
рощенным мастерицам из этнической среды в процесс сувениризации проник эле-
мент народной инициативы. Множество традиционных вещей, наделенных в куль-
туре сакральными смыслами, по  почину мастериц, было превращено в  сувениры 
со значением оберега. Еще больше мастерами было создано сувениров, где автор-
ская фантазия сочеталась с элементами традиции.

Разнообразие продукции, представленной на сувенирном рынке, вызвало необ-
ходимость в разработке классификации ямальского сувенира, которая стала логиче-
ским оформлением исследования. В основу классификации легла степень традици-
онности сувенира, соответствие его предметам или материалам, техникам и мотивам, 
взятым из культуры этноса. По этому критерию сувениры были разделены на три 
группы. В первую группу вошли вещи, созданные по традиционному канону и со-
хранившие в себе (с некоторым преобразованием) смысл оберегов. Вторую группу 
составили полностью традиционные вещи, чье значение сувенира ограничилось де-
монстрацией декоративной и технологической самобытности этнической культуры. 
Третью группу образовали предметы, изготовленные с приложением фантазии их 
авторов и использованием национальных мотивов, техник и материалов.
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ФЕНОМЕН «DALIT CINEMA»  
И РЕПРЕЗЕНТАЦИЯ НИЗКОКАСТОВЫХ СООБЩЕСТВ 

В КИНЕМАТОГРАФЕ ИНДИИ

Кинематограф Индии является не только многомиллионной развлекательной 
индустрией, но и отражением актуальных социокультурных процессов. Ка‑
стовая система — уникальный феномен южно-азиатской культуры — не мог‑
ла не найти отражения в киноискусстве. Особый интерес в репрезентации 
кастовой идентичности представляет феномен низкокастовости. Фильмы, 
посвященные теме низкокастовых сообществ, начинают появляться в мас‑
совом кинематографе, начиная с 30‑х гг. ХХ в., однако более детальную прора‑
ботку эта тема получает в так называемом параллельном (авторском кино), 
расцвет которого приходится на 70–80‑е гг. ХХ в. В отличие от массового 
кинематографа, авторское кино рисует образы представителей низких каст 
без прикрас, в фильмах этой категории нередко поднимаются проблемы на‑
силия, эксплуатации, эмансипации женщин и т. д. В статье проведен анализ 
способов репрезентации образов членов низкокастовых сообществ в индий‑
ском кинематографе ХХ–ХХI вв. в контексте смены парадигмы от эскапизма 
до реализма. Также в работе рассмотрены последние тенденции, такие как 
возникновение феномена “dalit cinema” — кино снятого режиссерами, выход‑
цами из низких каст для зрителей из низких каст.

Ключевые слова: “dalit cinema”, индийский кинематограф, далиты, автор‑
ское кино, Б. Р. Амбедкар
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“DALIT CINEMA” PHENOMENON  
AND REPRESENTATION OF THE LOW CASTE COMMUNITIES  

IN INDIAN CINEMATOGRAFY

Cinematography in India is not only a multimillion-dollar entertainment industry, 
but also a reflection of current socio-cultural processes. The caste system, a unique 
phenomenon of South Asian culture, could not but be reflected in cinematography. 
Of particular interest in the representation of caste identity is the phenomenon of 
low caste identity. Films devoted to the topic of low caste communities began to 
appear in mass cinema starting from the 1930s. However, this topic is elaborated in 
more detail in the so-called parallel (auteur) cinema, which flourished in the 70s — 
80s. Unlike mainstream cinema, auteur cinema depicts the loe castes unvarnished; 
films in this category often raise issues of violence, exploitation, women emancipa‑
tion, and so on. The article analyzes the ways of representing the low caste com‑
munities in Indian cinema of the 20th — 21st centuries and the paradigm shift from 
escapism to realism. The paper also considers recent trends, such as the emergence 
of the “dalit cinema”, the participation of copyright films on acute social issues in 
international film festivals, the struggle of low layers for the opportunity to take 
their rightful place in the Indian film industry, etc.
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Придя в Индию еще в период британского колониального правления, кинемато-
граф прочно утвердился там, как один из самых распространенных типов искусства. 
За более чем сто лет своего существования индийский кинематограф прошел дол-
гий эволюционный путь от  экранизации мифологических сюжетов в  немом кино 
до  сверхсовременной киноиндустрии. По  данным Британской энциклопедии Бол-
ливуд производит до  1000 картин в  год. После обретения Индией независимости 
в 1947 г. кинематограф не только продолжил выполнять развлекательную функцию, 

но и обратился к актуальным проблемам индийского общества. Так, ленты 1950‑х 
гг. посвящены теме деревни и крестьянства, политике модернизации, которая, кро-
ме индустриальных благ, таит в себе массу опасностей для простого человека, теме 
большого города и  человека в  нем и  т.  д. Жанры современного индийского кино 
многогранны — это и  мелодрамы и  боевики и  даже научная фантастика. Однако 
огромный пласт среди лент разных годов занимают так называемые «социальные 
драмы», привлекающие внимание к проблемам индийского социума и предлагаю-
щие возможные пути их решения. Среди кинокартин этого кластера стоит отдельно 
выделить фильмы, посвященные проблемам и пережиткам кастового общественно-
го строя. Следует отметить, что фильмов, центральным сюжетом которых были бы 
кастовые противоречия, немного. В ходе нашего исследования мы рассмотрели раз-
витие фильмов этого жанра в диахронной перспективе и выделили несколько пери-
одов, отличающихся по стилю и динамике репрезентации образов героев из низких 
социальных страт.

Тема неприкасаемости и борьбы с ней, а также способы интеграции представи-
телей «низких» каст в общеиндийский социум стали одними из ключевых вопросов 
политики индийского нациестроительства. В ходе борьбы за независимость Индии 
от Великобритании кастовый вопрос неоднократно поднимался такими обществен-
ными деятелями как М. К. Ганди. Б. Р. Амбедкар, Дж. Неру, И. В. Рамасами Перийяр 
и др. Для «отцов индийской нации» было очевидно, что кастовая сегрегация явля-
ется препятствием для развития Индии в  политическом, социальном, экономиче-
ском планах. Однако у  столь сложного вопроса не  было единогласного решения: 
общественными деятелями предлагались разные модели от  мягкой инклюзивист-
ской политики М. К. Ганди и Дж. Неру до более радикальной программы по анни-
гиляции касты Б. Р. Амбедкара. В Конституции свободной Индии неприкасаемость 
была законодательно упразднена, и, тем не менее, вопрос о кастовой дискримина-
ции продолжал оставаться нерешенным, так как всеобщее равенство существовало 
только на бумаге. Примерно с 90‑х гг. XX в. стали популярны идеи политики «хин-
дутвы» (саскр. Hindutva дословно «индусскость») 1, которые встречали сопротивле-
ние со стороны религиозных меньшинств и «низких» каст. Современное положение 
далитов в Индии остается спорным. С одной стороны, на законодательном уровне 
любая кастовая сегрегация упразднена, и даже существует так называемая политика 
позитивной дискриминации, включающая в себя резервирование мест в высших об-
разовательных учреждениях и на государственной службе для выходцев из SC, ST, 
OBC 2. С другой, на бытовом уровне продолжают фиксироваться многочисленные 
случаи межкастовых столкновений.

Будучи своеобразным зеркалом индийского общества, кинематограф молниенос-
но отреагировал на данные события появлением ряда фильмов, посвященных не-
разрешенным проблемам кастовой дискриминации, межкастовых взаимоотношений 

1	 Движение, провозглашающее индуистов коренной и главной «нацией» Индии. Нередко эту 
идеологию называют индусским национализмом. Хиндутва отвергает право мусульман и хри-
стиан считаться «местными» религиями, но признаёт «индийскость» индуизма, сикхизма, буд-
дизма и джайнизма. В отношении низкокастовых сообществ предполагает политику покрови-
тельства с целью недопущения обращения их в христианство или ислам.

2	 SC, ST, OBC — Scheduled castes, Scheduled tribes, Other backward classes — законодательно за-
крепленные термины для обозначения выходцев из низких социальных страт и племенных со-
обществ. Данные термины используются в законодательных актах и при переписи населения.
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и агрессии в отношении представителей низких каст. Сами низкокастовые сообще-
ства потребовали дать им возможность высказываться на волнующие их темы, соз-
дав, таким образом, феномен «dalit cinema».

К вопросу  
о появлении термина «dalit»

Прежде чем обратиться к анализу фильмов, посвященных теме кастовой дискри-
минации, стоит сказать пару слов о возникновении и укоренении термина «dalit». 
Далит — это народная форма санскритского dalita, означающего «разделенный, 
разбитый, рассеянный». Также это слово означало «[человек], не принадлежащий 
ни к одной из четырех варн». Впервые термин был использован антикастовым соци-
альным реформатором и писателем Джиотирао Пхуле (1827–1890 гг.) из Пуны в кон-
тексте борьбы с угнетением, с которым столкнулись низкие касты. Термин «далиты» 
использовался в качестве перевода классификатора «Depressed classes» в переписи 
населения во времена британского владычества до 1935 г. Однако наибольшую по-
пулярность этот термин получил благодаря общественной деятельности Бхимрао 
Рамджи Амбедкара — борца за права низких каст, автора Конституции свободной 
Индии. Амбедкар проводил политику объединения представителей различных каст 
в единое сообщество, связанное угнетенным положением в обществе и именуемое 
«далитами». Данный термин использовался защитниками интересов низкокастовых 
сообществ в  пику М.  К.  Ганди, распространившему термин «хариджаны» (хинд. 
harijan досл. «божьи дети») для обозначения представителей угнетенных групп. 
Идеологи движения за права неприкасаемых считали введение подобных терминов 
лицемерным, так как, с их точки зрения, необходимо было не просто изменить от-
ношение общества к низким кастам, а искоренить кастовое разделение, как таковое. 
С  точки зрения Б.  Р.  Амбедкара, само существование касты как социального ин-
ститута препятствовало движению индийского общества к демократическому прав-
лению и  созданию автономного, экономически развитого государства (Ambedkar 
(1979) 2014). Впрочем, приступив к созданию проекта Конституции свободной Ин-
дии, Амбедкар предпочел отказаться от легитимации термина «далит», обратившись 
к более нейтральным и уже хорошо зарекомендовавшим себя терминам британцев: 
«зарегистрированные касты» («Scheduled Castes», SC), «зарегистрированные племе-
на» («Scheduled Tribes», ST), «другие отсталые классы» («Other Backward Classes», 
OBC). Тем не менее, термин «далит» прочно укоренился в неофициальном дискурсе, 
особенно среди представителей населения, говорящих на языке маратхи. В 1970‑х 
гг. он был особенно популярен в связи с возникновением группировки «Далитские 
пантеры» («Dalit Panthers») 1.

В современном дискурсе термин «далит» широко распространен в СМИ, а так-
же используется в различных интернет-сообществах представителей зарегистриро-
ванных каст. В сентябре 2018 г. Верховный суд Мумбаи (Bombay High Court) вы-
пустил рекомендательное предписание не  использовать термин «далит» в  СМИ, 
1	 «Далитские пантеры» («Dalit Panthers») — общественная организация, созданная в 1970‑х гг. 

для борьбы с кастовой дискриминацией группой писателей и поэтов из касты махаров, в том 
числе Раджей Дхале, Намдео Дхасалом и Дж. В. Паваром. Идеология организации сочетала 
марксизм со взглядами индийских общественных реформаторов Б. Р. Амбедкара и Дж. Пхуле. 
Организация получила название по аналогии с американскими «Черными пантерами».

что повлекло за собой недовольство и протесты со стороны лидеров политических 
и  общественных организаций, представляющих интересы зарегистрированных 
каст. Представители зарегистрированных каст выразили опасения, что подобный 
запрет может повлечь за собой замалчивание случаев агрессии и преступлений про-
тив представителей зарегистрированных каст (Sanyal 2018). Позднее официальные 
власти признали, что судебное решение носит рекомендательный характер и,  тем 
не менее, предусматривает более осознанное употребление термина «далит». Так, 
председатель Совета Прессы Индии C. K. Прасад в интервью газете «The Hindu», 
заявил, что «речь не идет о полном запрете термина, а лишь о более тщательном 
подходе к его использованию. К примеру, если речь идет о дорожно-транспортном 
происшествии с участием представителей зарегистрированных каст, употребление 
термина „далит“ является неоправданным» (The Hindu 15. 11. 2018).

После широкомасштабных протестов чернокожего сообщества в  мае 2020  г. 
в  США под лозунгом «Black Lives Matter» в  Индии и  Непале стали появляться 
сообщества-двойники, использовавшие лозунг «Dalits’ Lives Matter». Недовольство 
зарегистрированных каст политикой правящей партии Bharatya Janata Party (BJP) 
и  идеологией «хиндутвы» выражается в  последние годы особенно активно. Это 
в первую очередь протесты против присвоения идеологами BJP наследия Амбедкара. 
Премьер-министр Индии Нарендра Моди неоднократно выражал свое уважительное 
отношение к социальной деятельности Амбедкара, открывая посвященные ему па-
мятники, музеи и мемориалы по всей Индии. Тем не менее, стоит отметить, что не-
которые идеологи BJP и RSS позволяют себе крайне смелые заявления, утверждая, 
что Амбедкар поддерживал идеологию «хиндутвы». Подобные заявления резко кри-
тикуются в среде далитов (Prakash 2022; Bose 2022). Таким образом, можно видеть, 
что вопрос о положении зарегистрированных каст в индийском обществе, а также 
вопросы терминологии и законодательства, связанные с проблемой низкокастовых 
сообществ, по-прежнему остаются крайне актуальными.

Индийский кинематограф, крайне чувствительный к подобного рода социальным 
факторам, не мог остаться в стороне от проблемы: на протяжении всей истории су-
ществования индийского кино режиссеры обращались к данной теме, демонстрируя 
в своих лентах последние социальные тенденции. Репрезентация образов выходцев 
из  низких каст в  индийском кинематографе прошла долгий эволюционный путь 
от эскапистских лент 1930–1940‑х гг. до появления феномена кино, снятого далита-
ми для далитов — «dalit cinema».

Эволюция образов низкокастовых сообществ  
в индийском кинематографе

Фильмы, посвященные проблемам низких каст, можно условно разделить на пять 
периодов:

Первый из них ограничен временными рамками 30–50‑х гг. XX в. Для фильмов 
данного периода характерна нейтральная подача материала, в них не показываются 
сцены насилия, а финал, как правило, счастливый. Можно условно представить те-
матическую канву таких лент следующим образом: 1) герой или героиня страдают 
от своего кастового статуса; 2) присутствует некий переломный, иногда трагический, 
момент; 3) отношение окружающих к персонажу резко меняется в лучшую сторону.
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Одним из ярких примеров работ этой эпохи можно считать фильм «Неприкосно-
венная дева» (название в русскоязычном прокате) («Achhut Kanya», реж. Ф. Остен, 
1936 г.). В фильме речь идет о дружбе детей брахмана и неприкасаемого. Неприка-
саемый спасает брахмана от укуса ядовитой змеи, после чего их семьи связывает 
крепкая дружба. Дружба сына брахмана Пратапа и дочери неприкасаемого Касту-
ри показана с изрядной долей лирики на фоне деревенских пейзажей. Казалось бы, 
ничто не  может омрачить светлые детские чувства, вопрос социальных различий 
встает лишь в момент, когда взрослые понимают, что детское увлечение перерос-
ло в юношескую любовь. Именно в этот момент в фильме впервые артикулируется 
кастовый вопрос. Чтобы избежать проблем, семьи спешно женят юношу и девушку 
на представителях подходящих им социальных слоев. Несмотря на брак по дого-
воренности, нежные чувства между Пратапом и Кастури не угасают, что приводит 
к трагическому финалу: Ману, муж Кастури, пытается избавиться от соперника, тол-
кнув его под поезд, Кастури бежит наперерез несущемуся локомотиву с красным 
флажком, спасает обоих мужчин, но сама погибает. Самоотверженный поступок Ка-
стури делает ее героиней в глазах жителей деревни, которые воздвигают небольшое 
святилище в ее честь. Другой фильм данного периода, связанный с темой низкока-
стового происхождения, — «Неприкасаемая» (название в русскоязычном прокате) 
(«Sujata», реж. Бимал Рой, 1959 г.). Главные роли исполнили звезды эпохи Нутан 
и Сунил Датт. В картине также поднимается проблема кастовых противоречий, од-
нако режиссер умело маскирует ее за счастливым финалом. Неприкасаемая девочка 
Суджата воспитывается в семье брахмана-модерниста широких взглядов. Несмотря 
на внешнюю открытость политике модернизации, не все члены семьи, в частности 
приемная мать, готовы полностью принять девочку и смириться с  ее неприкасае-
мым статусом. Первое время от Суджаты скрывают ее происхождение, когда же оно 
раскрывается, девушка сама начинает испытывать стыд и неловкость. Фильм «Не-
прикасаемая», как и другие фильмы этой эпохи о социальном неравенстве, имеет 
счастливый финал. Приемной матери Суджаты, ставшей жертвой несчастного слу-
чая, срочно требуется переливание редкой группы крови. По случайному совпаде-
нию такую же группу имеет и Суджата, которая тут же соглашается помочь своей 
приемной матери. Узнав о  том, кто пожертвовал ей свою кровь, мачеха, наконец, 
принимает неприкасаемую дочь.

Стоит, однако, отметить, что тема социальной стратификации, как и  другие 
острые социальные темы, разрабатывается в основном не в массовом кинематогра-
фе Индии, а в так называемом «параллельном», авторском кино, расцвет которого 
приходится на 70–80 е гг. XX в. — это второй период в нашей классификации. В от-
личие от мейнстримного кинематографа, который подменяет образы низкокастовых 
героев фигурой «простого человека», или «бедняка», параллельный кинематограф 
не  приукрашивает суровую реальность, создавая образы дискриминированных, 
отверженных, эксплуатируемых людей с одной стороны и высокомерных, предвзя-
тых угнетателей — с другой. Также в параллельном кинематографе глубокую про-
работку получает тема насилия (Vidushi 2018).

Яркими примерами кинематографа этого периода являются кинокартины «Ро-
сток» («Ankur», реж. Шьям Бенегал, 1979 г.) и «Избавление» («Sadgati», реж. Сатьяд-
жит Рай, 1981  г.). В  фильме «Избавление» рассказывается история эксплуатации 
неприкасаемого Дукхи деревенским брахманом. Неприкасаемый берет у брахмана 

деньги на приданое для дочери, обещая отработать долг. Тяжелая физическая работа 
доводит героя до крайнего истощения, в итоге он погибает. Ночью брахман тайком, 
обвязав тело Дукхи веревкой, уносит его за пределы деревни и окропляет землю, где 
лежал труп, водой в знак очищения от скверны. Примечательно, что имя протагони-
ста — Дукхи — переводится как «страдание». Ярко показано равнодушие окружа-
ющих к страданиям угнетаемого. Тяжелый изнуряющий физический труд рассма-
тривается как должное и само собой разумеющееся занятие для человека его касты. 
Более того, после смерти тело Дукхи так и остается лежать на дороге, словно труп 
животного, до которого никому нет дела. Таким образом, в фильме С. Рая предста-
витель низкой касты предстает существом, обреченным на постоянные страдания, 
от которых есть одно избавление — смерть.

В драме «Росток» поднимается тема эксплуатации представителей низкой касты 
богатым землевладельцем. Супружеская пара Киштайя и Лакшми из касты горшеч-
ников живут в убогой хижине на краю поля землевладельца. Когда молодой сын зем-
левладельца Сурья приезжает и поселяется в доме, чтобы присматривать за семейным 
наделом, Лакшми нанимается к нему прислугой. С самого своего приезда Сурья де-
монстрирует Лакшми, что всячески отвергает кастовые предрассудки. Женщину по-
ражает тот факт, что Сурья безбоязненно принимает пищу и чай из ее рук. Родители 
Сурьи заключили брак сына с малолетней невестой, но пока она не достигла совер-
шеннолетия, Сурья вынужден жить отдельно. В один прекрасный день муж Лакшми 
подвергается жестокому и унизительному наказанию за воровство и сбегает из дерев-
ни. Воспользовавшись его отсутствием и на правах хозяина, Сурья склоняет Лакшми 
к сожительству. Однако оба понимают, что патриархальное ортодоксальное сообще-
ство не примет их, поэтому хранят свою связь в тайне. История любви представите-
лей двух социальных слоев заканчивается, когда приезжает жена Сурьи. Она сначала 
запрещает Лакшми заниматься чем‑либо, кроме грязной работы, а затем и вовсе про-
гоняет ее. Вскоре выясняется, что Лакшми ждет ребенка, это полностью меняет отно-
шение Сурьи к ней: он уговаривает женщину избавиться от бремени, когда же та отка-
зывается, начинает всячески унижать и притеснять ее. Вскоре в деревню возвращается 
муж Лакшми. Оказывается, он не сбежал, а уходил на заработки. Новость о скором 
пополнении семейства он встречает с радостью. Окрыленный радостной новостью, 
он идет в дом землевладельца, чтобы попросить о найме на работу. Сурья думает, что 
Киштайя собирается мстить за бесчестие жены, в панике, что его постыдный поступок 
откроется, он приказывает схватить горшечника и жестоко избить. Кульминацией кар-
тины становится сцена, где Лакшми, защищая избитого мужа, в порыве ярости кричит 
Сурье, что они ему не рабы. В финальных кадрах деревенский мальчик разбивает кам-
нем окно землевладельца. Название картины — «Росток» — является метафорой, как 
новой жизни, которую героиня носит под сердцем, так и растущего народного недо-
вольства и подъема крестьянских протестов против эксплуатации землевладельцами. 
Стоит отметить, что выход фильма совпал с реальными крестьянскими протестами, 
развернувшимися в штате Андхра-Прадеш в конце 70‑х гг. XX в.

С конца 80‑х гг. вплоть до начала 2000‑х гг. фильмы, посвященные теме социаль-
ного неравенства, будут стремиться к суровому реализму. Если кинокартины преды-
дущего периода изобиловали метафорами и намеками, работы третьего выделяе-
мого нами периода все чаще наполнены сценами реальной жизни городских окраин, 
где царят нищета, безысходность и кровавое насилие.
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Фильм «Салам, Бомбей!» («Salaam, Bombey!», реж. Мира Наир, 1988 г.), полу-
чивший приз Каннского кинофестиваля «Золотая камера» за  выдающуюся опе-
раторскую работу, посвящен жизни низов бомбейского общества: это наркоманы, 
проститутки, бандиты и беспризорные дети, населяющие трущобы Бомбея. Беспри-
зорный мальчик Кришна оказывается один на один с огромным людским морем под 
названием Бомбей. Это море захлестывает его, бросает из стороны в сторону, пока, 
наконец, прилив не прибивает его к группке таких же беспризорников как он сам. 
Камера плывет за мальчиком по улицам города, рисуя неприглядные картины сва-
лок, борделей, притонов, дешевых кинотеатров, которые становятся декорацией для 
разворачивающейся житейской драмы Кришны. Жизнь на  улице, первая несчаст-
ная любовь, попытка выбраться из порочного круга трущобной жизни, оказываются 
смытыми волнами города-океана. Финальная сцена, в которой Кришна и еще одна 
обитательница трущоб Рекха пытаются объединить усилия и вместе сбежать в луч-
шую жизнь, но оказываются разлученными толпой народа во время праздника, буд-
то две щепки, тонущие в водовороте морской пены, исполнена чувства тоски и без-
ысходности. Стоит отметить, что фильм М. Наир снимался в «живых» декорациях 
бомбейских трущоб, а роли беспризорников исполнили реальные обитатели улиц.

Центральное место в кинематографе этого времени занимает тема насилия над 
представителями низких каст, в  том числе насилия над женщинами (Atwal 2018). 
Ярким примером может служить фильм «Королева бандитов» («Bandit Queen», реж. 
Шекхар Капур, 1994 г.), снятый по биографии Пхулан Деви, родившейся в Северной 
Индии в касте лодочников. Девушку выдали замуж в 11 лет, она пережила многократ-
ное физическое и сексуальное насилие со стороны представителей власти и выход-
цев из более высоких каст. Пхулан Деви вступила в банду и была обвинена в 1984 г. 
в убийстве 20 человек. Фильм изобилует сценами насилия над главной героиней, что 
должно пробудить симпатию и сострадание зрителей к Пхулан Деви и помочь по-
нять мотивацию ее дальнейших жестоких поступков в отношении своих обидчиков. 
В финале фильма Пхулан Деви предстает не как малограмотная разбойница, а как 
персонифицированный голос всех угнетенных женщин Индии, требующих справед-
ливости. Выход фильма был приурочен к освобождению Пхулан Деви из тюрьмы 
после отбывания десятилетнего заключения. История Пхулан Деви создала в Ин-
дии прецедент, когда женщина из низкой касты набрала столь высокую народную 
популярность, что была избрана членом Парламента в 1996 г. и находилась на этой 
должности вплоть до 2001 г., когда была застрелена индуистским фанатиком.

Четвертым периодом можно считать время, когда на волне популяризации ра-
нее табуированной темы неискорененной проблемы кастовой дискриминации по-
является так называемое «dalit cinema». Термин «dalit cinema» описывает тенден-
цию, наметившуюся в последние годы в кинематографе не только на языке хинди, 
но и на других индийских языках: тему кастовой дискриминации начинают разраба-
тывать режиссеры выходцы из низших каст, с привлечением непрофессиональных 
актеров из низких каст. Индийская киноиндустрия построена по семейно-кастово-
му принципу и не терпела до недавнего времени «людей с улицы», а уж тем более 
из маргинальных социальных слоев. Подобное положение вещей в последние годы 
было подвергнуто жесткой критике со стороны представителей зарегистрированных 
каст. Критики отметили, что фильмов о проблемах кастовой дискриминации произ-
водится крайне мало, в лучшем случае проблемы социального расслоения сводятся 

к  оппозиции «богатые — бедные», что, безусловно, не  отражает всей сложности 
ситуации. Во-вторых, даже в фильмах, где героями являются представители низких 
социальных слоев, их зачастую играют высококастовые актеры или актеры не-инду-
исты (Саиф Али Кхан, Насируддин Шах, Шабана Азми и т. д.). В-третьих, идеологи 
движения «dalit cinema» неоднократно указывали на апроприацию культуры далитов 
(песен, танцев и т. д.) в массовом кинематографе Индии (Yengde 2018). Многие идео-
логи движения «dalit cinema» утверждают, что болливудские режиссеры используют 
народные музыку, песни и танцы в своих блокбастерах, оставляя при этом за кадром 
реальные судьбы их создателей (Ingole 2021; Gole 2015). Движение оказалось на-
столько масштабным, что был учрежден фестиваль далитского кино Dalit Film and 
Cultural Festival (DALIFF), впервые прошедший в 2019 г. в Нью-Йорке и целиком 
посвященный фильмам режиссеров — выходцев из зарегистрированных каст.

Одним из наиболее известных режиссеров, работающих в жанре «dalit cinema» 
считается Наградж Манджуле, чьи картины «Свинья» («Fandry», 2013 г.) и «Дикий» 
(«Sairat», 2016 г.) о повседневной жизни индийской деревни были сняты на языке 
маратхи с  привлечением низкокастовых непрофессиональных актеров. Оба филь-
ма повествуют о  трудной судьбе молодых представителей зарегистрированных 
каст. В фильме «Свинья» мальчик Джабья влюбляется в девочку из высокой касты. 
Семья Джабьи занимается отловом диких свиней, традиционно считающихся не-
чистыми животными, за  что подвергается насмешкам и  унижениями со  стороны 
жителей деревни. Лента заканчивается яростным восстанием Джабьи против оби-
дчиков. В фильме использован прием съемки подвижной камерой, показывающей 
реальность «глазами свиньи», загоняемой преследователями. Подобный перспекти-
визм является метафорой положения главных героев в социуме, отношения к ним 
деревенского сообщества. В  кульминационной сцене видение мира глазами Джа-
бьи и глазами животного сливаются в единое целое, и уже главный герой выступает 
в роли загнанного, разъяренного животного, которое в бессильной злобе бросается 
на своих обидчиков.

Драма «Дикий» повествует о любви двух студентов колледжа: молодого человека 
из  низкой касты и  девушки из  семьи местных землевладельцев. Несмотря на  все 
препятствия, влюбленные сбегают и тайком женятся, однако счастье их оказывается 
недолгим: родственники девушки находят пару и  жестоко убивают. Фильм среди 
прочих вопросов поднимает проблему так называемых убийств чести, участивших-
ся в последние годы в сельской Индии.

Еще одной отличительной чертой фильмов категории «dalit cinema» можно на-
звать скрытую политизацию борьбы зарегистрированных каст за свои права (Patel 
2018). Открыто политическая принадлежность героев не  раскрывается, но  на  нее 
намекают многочисленные детали, то и дело мелькающие в кадре. Так, во всех рас-
смотренных нами фильмах, герои так или иначе оказываются на  фоне портретов 
или скульптурных изображений Амбедкара — лидера далитов в  период борьбы 
Индии за независимость, автора Конституции Индии, (в том числе и пресловутой 
Статьи 15), предложившего вместо термина «untouchable», принятого в британской 
Индии, термин «dalit».

Стоит отметить, что большинство фильмов, относящихся к  категории «dalit 
cinema» сняты не на языке хинди, а на других региональных языках (в основном 
на языке маратхи, но также есть фильмы на тамильском, малаялам и др.). Так лента 
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«Бабочка-Будда» («Papilio-Buddha», реж. Джаян К. Чериян, 2013 г.) на языке малая-
лам рассказывает историю сельской общины далитов, борющихся за права на зем-
лю. В  фильме поднимаются многие «неудобные» для современного индийского 
общества вопросы, такие как эмансипация женщин, гомосексуальная ориентация 
главных героев, защита окружающей среды. Название фильма отсылает, с  одной 
стороны, к  редкому виду бабочек, обитающему на  юге Индии, отловом которых 
и  занимаются два главных героя, с другой, — это метафора хрупкости и незащи-
щенности крестьянского сообщества, а  также отсылка к  движению амбедкаритов 
— необуддистов, последователей социальной философии Амбедкара, пропаган-
дирующих религиозную конверсию, как способ борьбы за  социальное равенство. 
Центральный совет по сертификации фильмов (CBFC) отказал фильму в прокатной 
лицензии. Организация мотивировала свое решение тем, что в фильме содержались 
сцены и диалоги, порочащие великих индийских лидеров, включая Махатму Ганди 
(в  одной из  сцен фильма группа разгневанных далитов в  ходе протестов сжигает 
чучело Ганди). Тем не менее, лента получила высокую оценку кинокритиков. Так, 
Д. Дамодаран в своей статье для газеты «The Hindu» включила фильм в пятерку лент, 
которые, по ее мнению, объективно раскрывают гендерные и социальные проблемы 
современного индийского общества. «Наше общество еще не готово к заявлениям, 
которые делает этот фильм. В фильме в грубой форме затрагиваются проблемы пола 
и далитов, и я чувствую, что эти причины неразделимы <…> Неудивительно, что 
государство обеспокоилось столь громкими и  беззастенчивыми разоблачениями», 
— написала кинокритик в своей статье (Binoy 2013).

В 2021 г. на экраны вышел фильм на тамильском языке «Да воссияет свет!» (на-
звание в русскоязычном прокате) («Jai Bhim!», реж. Т. Дж. Ганавель), посвященный 
проблемам поиска судебной справедливости для представителей низких каст. Ори-
гинальное название фильма отсылает к приветствию, которым пользуются последо-
ватели Амбедкара и которое они выкрикивают в ходе антикастовых демонстраций. 
Лента привлекает внимание к сфабрикованным делам против далитов, которых вла-
сти привлекают к уголовной ответственности за несовершенные ими преступления, 
пользуясь их низким кастовым статусом и юридической безграмотностью. Фильм 
быстро занял первые строчки индийских кинорейтингов и побил кассовые сборы 
таких голливудских хитов как «Крестный отец» и «Побег из Шоушенка».

Наконец, можно говорить о пятом периоде — сближении параллельного и ком-
мерческого кино. Для современного Болливуда характерно повышенное внимание 
к фильмам на социальные темы с привлечением звезд первой величины. Не осталась 
без внимания и тема кастовой дискриминации. В частности фильм «Улетай один» 
(название в русскоязычном прокате) («Masaan», реж. Нирадж Гхайван, 2015 г.), рас-
сказывающий две параллельные истории неприкасаемости. Одна — вполне «класси-
ческая» история любви молодого человека из низкой касты работников крематория 
и девушки из высокой касты, вторая — история «приобретенной неприкасаемости» 
дочерью пандита, чья внебрачная сексуальная связь была обнаружена и  предана 
огласке. Обе истории оканчиваются трагично, подчеркивая социальную неприем-
лемость обеих ситуаций: любовь представителей разных каст прерывает смерть 
девушки, ставшей жертвой несчастного случая; возможность добрачного секса 
и свободного выбора сексуального партнера разбивается о стену предубеждений па-
триархального общества. Однако открытый финал, где двое героев из параллельных 

историй сбежав из родного города, где с ними произошло столько несчастий, в но-
вую жизнь, случайно встречаются на берегу реки и заговаривают друг с другом, все-
ляет надежду на положительный исход. Оригинальное название фильма «Masaan» 
(досл. «крематорий») с  одной стороны отсылает к  месту действия фильма — со-
бытия происходят в  Варанаси, одном из  священных городов Индии, знаменитым 
своими древними крематориями на берегу Ганга; с другой — является метафорой 
бренности всего сущего, в том числе и социального статуса, и надежды на то, что 
общественное отвержение способно когда‑нибудь, подобно человеческому телу, об-
ратиться в пепел погребального костра. Фильм имел большой успех у международ-
ного сообщества кинокритиков и удостоился многочисленных наград, в том числе 
приза ФИПРЕССИ в программе «Особый взгляд» Каннского кинофестиваля и номи-
нации на премию «Золотая камера».

Похожую тему разрабатывает и кинолента «Статья 15» («Article 15», реж. Ануб-
хав Синха, 2019  г.). Название фильма отсылает к  содержанию пятнадцатой ста-
тьи индийской Конституции, запрещающей любую дискриминацию, в  том числе 
и по кастовой принадлежности. Фильм является неким собирательным образом уча-
стившихся в последние годы случаев сексуального насилия над несовершеннолет-
ними представительницами низких каст, которые так и не заканчиваются реальными 
уголовными разбирательствами из-за коррумпированности и кастовой нетерпимо-
сти в правоохранительных органах. Инспектор полиции в исполнении болливудской 
звезды Аюшманна Кхураны командирован в глухую индийскую деревушку для рас-
следования исчезновения трех несовершеннолетних девочек-далиток. В ходе рассле-
дования обнаруживаются различные нелицеприятные подробности жизни местного 
сообщества, построенной на пережитках кастовой системы. И снова стоит отметить 
образ Амбедкара появляющийся фоном в фильме. Так, в самом начале представите-
ли низких каст ждут автобус на остановке, недалеко от которой расположена статуя 
Амбедкара с цветочной гирляндой на шее, подобно мурти (изображению божества). 
Также портрет Амбедкара висит на стене в рабочем кабинете главного героя.

Кульминацией сближения «dalit cinema» и  болливудского кинематографа явля-
ется, на наш взгляд, лента «Jhund» (реж. Наградж Манджуле, 2022 г.). Это первый 
фильм режиссера в «большом кино» и на языке хинди. Дополнительный ажиотаж 
вокруг фильма создало участие в  нем суперзвезды Болливуда Амитабха Баччана. 
Фильм основан на реальных событиях и рассказывает историю Виджая Барсе, ос-
нователя НКО Slum Soccer. Основной целью организации является создание фут-
больных команд из детей и подростков, проживающих в неблагополучных районах. 
Герой Амитабха Баччана Виджай Бораде, пожилой преподаватель физкультуры 
в одном из колледжей Нагпура, замечает, что подростки из трущоб, расположенных 
недалеко от его места работы, интересуются футболом, чего нельзя сказать о детях 
из привилегированных семей, которые составляют футбольную команду колледжа. 
Колледж и  трущобы разделяет стена, словно граница делящая город на  два мира 
близких, но одновременно таких далеких друг от друга. Собрав из подростков раз-
ного пола, возраста и вероисповедания команду, Виджай Бораде добивается сначала 
матча с командой колледжа, а затем выводит свою команду на международные со-
ревнования. Несмотря на большое количество около футбольной тематики, фильм 
нельзя назвать спортивной драмой, так как он раскрывает не столько тему воли к по-
беде в  спорте, сколько тему дискриминации по  кастовому признаку, стеклянного 
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потолка для представителей зарегистрированных каст, проблему подростковой пре-
ступности и т. д. Название картины можно перевести с хинди как «рой», «толпа», 
слово «jhund» обычно применяется для описания неконтролируемого скопления жи-
вотных. В отношении людей, таким образом, оно носит яркую пейоративную окра-
ску и используется по отношению к героям фильма в качестве пренебрежительного 
обобщения. Кульминацией фильма выступает пламенная речь героя Амитабха Бач-
чана перед комиссией, принимающей решение о разрешении команде играть. Пе-
речисляя всех членов команды, тренер подчеркивает, что они очень разные этниче-
ски и антропологически (европеоиды, дравиды, представители тибето-бирманских 
народов), по  вероисповеданию (индуисты, сикхи, мусульмане, буддисты), и  даже 
по гендеру (в команде есть несколько девушек, одна из них мусульманка, ушедшая 
от мужа), но все они, несмотря на свои различия, представляют единую команду. 
«Это наша национальная команда», — говорит тренер, особенно выделяя слово «на-
циональная». Безусловно, это метафора индийской нации такой разной, но все же 
единой. Примечательны и декорации, в которых разворачиваются события. Фильм 
снимался в г. Нагпуре, с одной стороны, чтобы подчеркнуть биографичность пове-
ствования (реальный Виджай Барсе живет и работает в Нагпуре), с другой, — город 
становится еще одним действующим лицом. Именно в Нагпуре 14 октября 1956 г. 
произошла так называемая «great conversion» — церемония принятия буддизма Ам-
бедкаром и его последователями. На месте исторического события воздвигнута сту-
па и разбит парк Дикша Бхуми, являющийся по сей день объектом паломничества 
последователей Амбедкара. В ходе фильма герои неоднократно появляются на фоне 
нагпурских пейзажей, подростки пробегают мимо Дикша Бхуми в  поисках своих 
товарищей, а  во  время празднования победы в  матче обитатели трущоб танцуют, 
потрясая портретами Амбедкара. Можно с  уверенностью утверждать, что подоб-
ные косвенные отсылки к жизни и творчеству Амбедкара стали визитной карточ-
кой фильмов Награджа Манджуле. В  отличие от  предыдущих фильмов-трагедий 
Н. Манджуле «Jhund» имеет счастливый конец: команда в полном составе улетает 
на  соревнования. В финальных кадрах самолет вылетает из  аэропорта, огорожен-
ного стеной, на которой красуется табличка «Перелезать через стену запрещено!». 
Режиссер оставляет за зрителем возможность решать, сохранять ли стены кастовых 
пережитков или преодолеть их, как это сделали герои фильма.

Подводя итог, следует отметить, что индийский кинематограф, разрабатывающий 
тему кастовой дискриминации, прошел долгий эволюционный путь от  эскапизма 
и обеления ситуации до реалистичных фильмов с глубокой проработкой темы угне-
тения и насилия. Тенденции последних лет отмечают приход в индийскую киноин-
дустрию режиссеров и актеров из среды далитов. Само возникновение «dalit cinema» 
как отдельного самобытного жанра говорит о крайней актуальности проблем касто-
вой дискриминации в современной Индии. Используя термин «далит» для описания 
своей жизни представители низкокастовых сообществ формируют особую надка-
стовую идентичность — людей с одной стороны, осознающих свое обособленное 
положение в  социальной иерархии индийского общества, с другой — объединен-
ных общей идеей борьбы за  свои права. Наблюдаемая в  последние годы тенден-
ция к сближению индийского массового и параллельного кино, в части разработки 
тем социального неравенства и дискриминации, свидетельствует о положительных 
переменах в  отношении индийского общества к  теме кастовой дискриминации 

в  целом. Однако необходимо признать, что тема проблем представителей зареги-
стрированных каст пока что лучше разработана в  региональном кинематографе, 
а не в Болливуде. Этот факт объясняется тем, что кинематограф на хинди остается 
все еще закрытой корпорацией, придерживающейся скорее идеологии высших каст. 
Кинематографы на других индоарийских и дравидийских языках, более свободные 
от давления центра, с бо́льшей охотой посвящают фильмы проблемам социально-
го неравенства. И, тем не менее, наметившиеся тенденции свидетельствуют о том, 
что тема кастовой дискриминации и борьбы низких каст за свои права по-прежнему 
остается крайне актуальной для современного индийского общества.
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«ПРОИЗОШЛИ ОТ ВЕНДОВ»: МИФОЛОГЕМА СЛАВЯНСТВА 
В ИСТОРИИ ОДНОГО НЕМЕЦКОГО ГОРОДСКОГО СООБЩЕСТВА

Историография взаимодействий вендов и германцев/немцев в Средневековье 
имеет богатую традицию и сложна прежде всего тем, что эта история от‑
стоит далеко во  времени от  изучающих ее. Северная Бавария была одним 
из  регионов в  современной Германии, в  котором в  средние века проживали 
племена славян-вендов. В статье на примере истории обращения со славян‑
ской мифологемой применительно к  франконскому городу Бамберг показа‑
но, как инструментализировался факт славянского прошлого территории 
в  ХХ  в. и  как современные представители одной обособленной профессио‑
нальной группы этого города пользуются им для выстраивания границ своей 
группы. В конце XX — начале XXI вв. «славянскость» Бамберга, как и других 
бывших славянских территорий современной Германии, представляется во‑
ображаемыми вендами, известными нам только из письменных источников, 
фрагментарных находок археологов, фольклора, научных построений и  ин‑
терпретаций разных эпох. Даже после смены парадигмы исторической и эт‑
нологической дисциплин венды продолжают оставаться частью социальной 
памяти Бамберга, хотя и в границах всего одной, небольшой по численности 
профессиональной группы городских овощеводов. Наряду с собственно обра‑
зом вендов в городскую коллективную память оказались включены перипетии 
исторических интерпретаций вендского прошлого как результат трансфера 
научного знания через политику и пропаганду в массовую культуру.

Ключевые слова: Славяне в Германии, венды, национальная идеология, бам‑
бергские гэртнеры
Ссылка при цитировании: Бучатская Ю. В. «Произошли от вендов»: ми-
фологема славянства в  истории одного немецкого городского сообщества // 
Вестник антропологии. 2023. № 3. C. 229–247.

	 Бучатская Юлия Валерьевна — к. и. н., старший научный сотрудник центра европейских 
исследований, Музей антропологии и  этнографии им.  Петра Великого (Кунсткамера) РАН 
(МАЭ РАН) (Российская Федерация, 199034 Санкт-Петербург, Университетская наб., 3). Эл. 
почта: Julia.butschatskaja@yahoo.de ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-9139-0179

Бучатская Ю. В. «Произошли от вендов»: мифологема славянства...

mailto:Julia.butschatskaja@yahoo.de
https://orcid.org/0000-0001-9139-0179


Вестник антропологии, 2023. № 3230 231Бучатская Ю. В. «Произошли от вендов»: мифологема славянства...

UDC 39
DOI: 10.33876/2311-0546/2023-3/229-247
Original Article

© Julia Buchatskaya

“THEY ARE OF SLAVIC ORIGIN”:  
THE SLAVIC MYTHOLOGEM IN THE HISTORY  

OF ONE GERMAN URBAN COMMUNITY

The historiography of interactions between Slavs and Germans in the Middle Ages is 
enormous and complicated, first of all because this period is far distant in time from 
those who study it. Northern Bavaria was one of the German regions where Slavic 
tribes in the Middle Ages lived. On the example of one Slavic mythologeme in rela‑
tion to the Franconian city of Bamberg, I sought to show how the Slavic past of the 
territory was instrumentalized in 20th century and how members of one specific pro‑
fessional group in Bamberg use it to construct boundaries around their group. In the 
late 20th — early 21st centuries, the “Slavicity” of Bamberg like other former Slav‑
ic territories of modern Germany seems to be manifested in the “imagined Slavs”, 
known only from written sources, fragmentary archeological finds, folklore, scientific 
constructions and interpretations from different historical ages. Even after the par‑
adigm change in historical and ethnological disciplines, the ancient Slavs remain 
a part of Bamberg’s social memory within the boundaries of a small professional 
group. Together with the very image of Slavs, the urban collective memory includes 
the vicissitudes of historical interpretations of the Slavic past as a result of the trans‑
fer of scientific knowledge into popular culture through politics and propaganda.
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Введение в проблему

Вендами называют в немецкой историографии племена славян, населявших ряд 
территорий современной Германии. Долговременное славянское заселение прости-
ралось в эпоху раннего Средневековья от голштинского побережья Балтики, Ганно-
верского Вендланда, области рек Заале, Верхнего Майна, Регница и Нааба до Ав-
стрии и далее на юг. На рубеже I–II тыс. н. э. племена полабских славян занимали 
территорию от реки Эльбы (Лабы) и ее притока Заале (Салы) на западе до реки Одер 
(Одры) на востоке, от Рудных гор на юге до Балтийского моря на севере. Картирова-

ние славянских топонимов в сочетании с данными археологических раскопок дало 
исследователям в ХХ в. более или менее надежный источник для выводов относи-
тельно сплошного расселения славян в Северной Баварии (частях восточной Ниж-
ней Франконии и северо-восточной Средней Франконии). Эти земли обозначались 
в  Х–ХI  вв. как terra sclavorum. Как показывают археологические данные, во  всех 
областях сложилась зона интенсивных контактов франков и  славян, здесь весьма 
мирно проживало очень смешанное население. В XI–XIII вв. в этих областях про-
исходили процессы языковой ассимиляции вендов и постепенное смешение их с не-
мецким населением, а также немецкая колонизация (Witte 1905; Donat 1995; Losert 
1993: 254). Славянские племена стали объектом христианизации и всевозможных 
вариантов борьбы с проявлениями язычества в виде праздничных, брачных и по-
гребальных практик, и  в  долговременной перспективе все эти процессы привели 
к ассимиляции славянского населения. Считается, что в Баварии уже после 1087 г. 
венды не упоминаются письменными источниками (Losert 1993: 225), в Саксонии 
и в XIV в. сохранялся язык славян (Hentze 1788: 119). На севере Германии полабские 
славяне как самостоятельная культурно-языковая общность перестали существовать 
к XIII в., но приняли участие в формировании населения на территории Северной 
Германии (Lauffer 1917), и еще долго, до XVII в. источники упоминают язык, обычаи 
и верования вендов в изолированных местностях Мекленбурга и Нижней Саксонии 
(Lisch 1837; Kowalewski 1991). Процессы ассимиляции не завершились до настояще-
го времени: лужицкие сербы (сорбы) — самое крупное национальное меньшинство 
Германии, проживает в районе городов Дрезден–Котбус–Баутцен (Саксония), а так-
же в  Нидерлаузице (Бранденбург) 1. К  настоящему времени за  такими регионами, 
германизированными в языковом отношении, но при ассимиляции славянского суб-
страта Cредневековья, закрепилось обозначение Germania Slavica (Любке 1994: 95).

Обширная историография древних полабских славян показывает, что вопрос кон-
тактов между славянскими и германскими племенами и длительности сохранения 
славянской этнокультурной общности на территории современной северо-восточной 
Германии изучен достаточно хорошо 2. В этой статье я обращусь к Северной Баварии 
и постараюсь на примере одного эпизода из моего полевого исследования показать, 
как научное знание о славянах, некогда населявших земли вдоль рек Майн и Регниц, 
проникло и  было использовано в  повседневной массовой культуре и  сохранилось 
до наших дней в нарративах обособленной профессиональной группы города Бам-
берг. Статья также предлагает попытку ретроспективно ответить на вопрос, в чем 
и как проявляется память о «славянскости» бывших славянских территорий совре-
менной Германии. Речь пойдет о (культурной, языковой, этнической) общности, ко-
торая к  моменту складывания традиции научного описания подобных общностей 
давно исчезла с политической и языковой карты Европы как физическое или матери-
ально наблюдаемое явление. Поэтому, говоря сегодня о вендах в Северной Баварии, 
можно утверждать, что мы имеем дело с неким воображенным объектом — объек-
том, который существует и известен нам только из археологических реконструкций, 
продуктов письменных творений мыслителей и  ученых разных эпох или устных 
1	 Численность ок. 60 тыс. чел. (Sorben 2016).
2	 См., например: Гильфердинг 1874; Егоров 1915; Бучатская 2006; Любке 1994; Мыльников 

1990; 1996; 1999; Herrmann 1985; Asmus 1929; Donat 1995; Eichler 1993; Hardt, Schulze 1992; 
Lange, Lebrecht, Knapp 1986; Lisch 1837; 1841; Olesch 1971; 1992; Raab 1956; Ruchhöft 2008; 
Schmidt 1995; Schoknecht 1995; Schulz 1985; Viet 1900; Witte 1905.
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рассказов, и который мы не сможем наблюдать непосредственно, который, однако, 
сложился в определенный коллективный образ или представление — некое вообра‑
жаемое (подобно тому, как рассматривали воображаемое Жак Ле Гофф (Ле Гофф 
2001: 10), Александер Дуцу (Duţu 1982) или А. С. Мыльников (Мыльников 1999: 13)). 
Эмпирическим материалом послужили наблюдения и интервью, сделанные во вре-
мя полевых исследований в Бамберге 2008–2010 гг., а также мемуары, рукописные 
и печатные сочинения публицистов, краеведов и историков-любителей из изучаемой 
профессиональной группы, хранящиеся в Городском архиве Бамберга.

Когда я в 2008 г. приехала в Бамберг и заинтересовалась изучением професси-
ональной группы городских овощеводов, практически первое, что мне попалось 
на глаза в книге, где публиковались архивные фотографии 1970‑х гг. из рабочей по-
вседневности этой группы, был раздел вводной статьи, называвшийся «Slavenstreit 
und Städtespott» (нем. «Спор о славянах и прозвища городов») (Kohn, Weiß 1993: 23). 
В связи с моими прежними многолетними штудиями о славянах в Германии (Бучат‑
ская 2006), меня это немало поразило. О том, что земли сегодняшней Франконии 
(Северная Бавария) также относились к области Germania Slavica, было известно. 
Но  мои новые научные интересы тогда я  не  собиралась связывать со  славянским 
прошлым изучаемого города, а сфокусировать на микросоциологическом изучении 
рабочих и повседневных практик овощеводов (гэртнеров) 1. Тем более поразило и та-
кое совпадение, и совершенно неожиданный поворот «обратно» к славянской теме.

В своих интервью я стала задавать собеседникам вопрос о том, известно ли им 
что‑то о гипотезе славянского происхождения овощеводов Бамберга: «В той книге 
написано о славянской теории происхождения гэртнеров. Что Вы думаете по этому 
поводу?» М. Н., один из наиболее активных репрезентантов овощеводческого сооб-
щества и мой многолетний ключевой информант, серьезно ответил, что да, так оно 
и есть: «Да, я это знаю от моего деда, он всегда говорил, что гэртнеры происходят 
от славян. Просто здесь были славяне, и немцы пришли при императоре, но они по-
том пошли дальше, а славяне здесь остались в Бамберге. Так рассказывал мой дед, 
и он это слышал от своего деда, то есть это так передается» (ПМА 2009-N18.02). 
Между тем, и другие информанты-гэртнеры охотно рассуждали на тему славянско-
го происхождения их предков, однако делая ссылку на то, что эта информация ими 
почерпнута из книг:

«Точно, точно, Вуссман 2 это писал. Да, очень вероятно, что это так и есть, 
что где‑то в 11–12 веках бамбергские гэртнеры… — ведь как раз в Средневе‑
ковье на  Михельсберге началось, овощеводческая община была очень большая, 
и еще разрослась, и это правда, что могли позвать из соседних земель [славян]. 
… Я  знаю эту историю больше по  рассказам. Гэртнеры так рассказывают. 
Ну,  рассказывают, что гэртнеры имеют такую примечательную форму лица 
и что по этой причине их относят к славянам. И это не только гэртнеры рас‑
сказывают, но и историки доказали, и можно прочитать в книгах, люди, кото‑

1	 Нем. Gärtner, садовник. Для Бамберга обозначение Bamberger Gärtner — эмическое, обознача-
ет принадлежащих по профессии и по рождению к профессиональному сообществу. См. Бу‑
чатская 2011: 246–266).

2	 Вольфганг Вуссман, краевед и  житель квартала гэртнеров, автор книги о  гэртнерах. Cм: 
(Wussmann 2002).

рые занимаются племенем гэртнеров, вот Денглер-Шрайбер 1, или такие люди, 
вот они и сказали, что это было так. Не то, чтоб я это от отца своего слы‑
шал» (ПМА 2009-G 9.03).

Так славянская тема неожиданно вернулась в мои исследования, и возникла идея 
«распутать» этот клубок нитей славянской мифологемы в «типично немецком» го-
роде Бамберг.

«Славянский вопрос» в Бамберге

Славянская тема в Бамберге находится на перекрестке трех линий развития сюже-
та. Во-первых, по письменным источникам IX–X вв. известно, что на притоках Май-
на, между сегодняшними городами Эрланген, Бамберг, Швайнфурт и Лихтенфельс 
с VII–VIII по XI вв. проживали майнские и регницкие венды. Упоминаются 13 насе-
ленных пунктов «в славянской земле»: «In terra sclavorum, qui sedent inter Moinum et 
Radentiam fluvios, qui vocantur Moinvinidi et Radanzvinidi» (лат. «В земле славянской, 
которая находится между реками Майн и Регниц, которая зовется майнские венды 
и регницкие венды») (Losert 1993: 216). Археологические изыскания бамбергского 
университета в 1980‑х гг. доказали, что в Х в. славяне привлекались каролингскими 
правителями в земли Франконии как колонисты в качестве рабочей силы для освое-
ния земель, раскорчевки лесов, осушения болот (Losert 1993: 222; Ericsson 2001: 34). 
Более того, историки придерживаются мнения, что основание Бамбергской епархии 
в 1007 г. императором Генрихом II связано со «славянским мотивом» как способ хри-
стианизации славян: «…Ut et paganismus Sclavorum destrueretur et christiani nominis 
memoria perpetualiter inibi celebris haberetur…» (Endres 1973: 161–162; Losert 1993: 
223). Даже учитывая, что славянские подданные империи франков к этому време-
ни уже были обращены в христианство, можно говорить о том, что именно славя-
не были использованы императором как аргумент для необходимости учреждения 
епархии (Endres 1973: 165; Kohlschein, Platz 1992: 52).

В  1788  г. первый исследователь славянской темы во  Франконии Йоханн Гот-
либ Хентце написал, по сути, хвалебный трактат славянам («Versuch über die ältere 
Geschichte des fränkischen Kreises insbesondere des Fürstenthums Bayreuth»), в кото-
ром просматривается отсылка к  концепции 1760‑х гг. Иоганна Готфрида Гердера 
о национальном духе народа (Nationalgeist) (Гердер 1977 (1784)). Хентце констру-
ирует некий присущий народу «характер» и на восьмидесяти страницах своего со-
чинения, излагая сведения о верованиях, ремеслах, промыслах и искусствах разных 
славянских племен, реконструирует весьма позитивные черты такого славянского 
народного характера: «Мы видим тот старательный народ, который потому так не-
сравнимо важен нам, что корчевал наши леса и превращал заброшенные пустыни 
в плодородные пашни, имел постоянные поселения и в своих потомках до сих пор 
живет среди нас» (Hentze 1788: 22). Интересно словоупотребление Хентце в началь-
ных пассажах главы, посвященной славянам — автор называет славян «предками 
читателей этих строк»: «Я вижу уже, как чье‑то нежное ухо отшатнулось при звуке 

1	 Karin Dengler-Schreiber, историк, писательница и региональный деятель по сохранению па-
мятников старины, родом из Бамберга; автор множества книг и брошюр по истории Бамберга 
и его памятников.



Вестник антропологии, 2023. № 3234 235Бучатская Ю. В. «Произошли от вендов»: мифологема славянства...

ужасного именования его предков (…des Namens seiner Vorväter) (Hentze 1788: 22). 
Это не курьез, но, как представляется, некая традиция возведения генеалогии живу-
щих современников к древним насельникам территории: другой подобный случай 
приписания славянам значения «предки» относится к  1858  г. и  уже к  северо-вос-
точной Германии: Альберт Нидерхёффер, художник, краевед и издатель «Меклен-
бургских легенд» комментирует феномен легенды Мекленбурга как повествование 
из «далекого языческого прошлого», в котором «мы видим могучие образы наших 
предков, древних ободритов и вендов» (Niederhöffer 1998 (1858): 18) 1.

Итак, Хентце ставил перед собой задачу восполнить скудные знания его совре-
менников о трудолюбивых славянах. Наибольший интерес для последующей жизни 
славянской мифологемы в Бамберге представляют те места текста Хентце, где он 
рассуждает о сохранении славянского культурного наследия в современной фран-
конской культуре. Так, например, он утверждает, что «много следов славянского 
происхождения можно и  сегодня найти в  одежде, в  именах, фамилиях, строении 
тела, гостеприимстве, доброте, трудолюбии и усердии и других хороших качествах 
наших земляков» (Hentze 1788: 89); «Трудолюбие было основной чертой в характере 
славянских народов, возможно поэтому они впоследствии так прославились земле-
делием» (Hentze 1788: 91). Земледелие, по мысли Хентце, явилось весомым поводом 
«впустить» (kommen lassen) славян в  те  земли Германии (Teutschland), где прави-
тели хотели возделывать поля: «И наша земля получила первые пашни от славян» 
(Hentze 1788: 94–95). Автор эмоционально восклицает о том, что только такие трудо-
любивые, усердные и мужественные люди, какими были славяне, смогли превратить 
дикие леса и непроходимые болота в плодородную пашню, чем вполне заслужили 
уважения: «должны ли мы в этих обстоятельствах стыдиться таких бравых прароди-
телей (Vorältern)?» (Hentze 1788: 100).

На  этом тексте Хентце строили свои работы все последующие исследователи 
славянства в области Майна и Регница, например, Николаус Хаас, который также 
приписывал особенные умения в деле разработки пахотных угодий на месте лесов, 
осушения болот и  земледелия на  берегах Регница. В  его сочинение практически 
копируется формулировка Хентце: «Славяне были вполне отважным, склонным 
к постоянной работе, преимущественно земледелию, промыслам, ремеслам и искус-
ствам, старательным и душевным народом» (Haas 1891: 116). Очевидно, что сред-
ства и способы воображения вендов как некой этно-культурно-языковой-общности 
были в разные исторические эпохи разными и зависели от того, каким арсеналом 
1	 На северо-востоке Германии, также отмеченном долговременным компактным проживанием 

славянополабских племен в период с VI–VII по XIII вв., в формулировках вроде «наши пред-
ки» схожим образом прослеживается устойчивость конструктов преемственности от древних 
славян к современным мекленбуржцам, которые имели место в истории и инициировались 
политикой и общественным интересом в разное время. Так, в XVIII в. в связи с заключением 
брака между мекленбургским герцогом Карлом Леопольдом и племянницей Петра Велико-
го, Екатериной Ивановной, матерью будущей регентши Анны Леопольдовны (1716 г.) ученые 
умы занялись историческим и  генеалогическим обоснованием династийных браков между 
представителями правящего Российского императорского и Мекленбургского княжеского до-
мов, а также доказательство родства обеих династий через далеких вендских предков. В част-
ности, в  трактатах Фридриха Томаса «Avitae Russorum atque Meclenburgensium Principum 
propinguitatis seu cosanguinitatis monstrata ac demonstrata vestigia» (1717) и Георга Фридриха 
Штибера «Historische Untersuchung des hohen Alterthums Verwandschaft und Uhrsprungs des 
Gross-Czaarischen und Fürstlichen Mecklenburguischen Hauses» (1717).

инструментов и средств располагала культура этой эпохи, а также от дискурса — 
того, что и  как принято воображать о  славянах в  Германии. И  в  середине XIX  в. 
отношение к вендам в официальном дискурсе формировавшейся этнографической 
науки характеризовалось известной долей славянофильства в немецких интеллекту-
альных кругах. В это время история, а также немецкая этнография/родиноведение 
(нем. Volkskunde/Heimatkunde) складывались в  духе идейного и  художественного 
направления романтизма, представители которого, как известно, помимо интере-
са ко всему таинственному и загадочному в народной культуре, возводили в культ 
природу, исконность и естественность. Из эффекта романтизации вендов как неких 
мифических первопредков местного населения произошло рождение «мифологемы 
славянства» или точнее — славянскости/вендскости, которая инструментализирова-
лась по-разному в своей истории и особенно — в ХХ в.

Вторая линия развития славянского сюжета связана с  фактом организованного 
переселения в 1719–1754 гг. в район Познани из Бамберга 90 семей общей численно-
стью 450 человек. Мотивом было предоставление новых земель, а принадлежность 
к одной вере (католицизм) облегчало вхождение в жизнь с новым окружением. Ми-
гранты из Бамберга сохраняли свой диалект до XIX в., как и обозначение группы 
«Bamberger», а в польской среде — «bamberka». В период 1850–1880 гг. произошел 
довольно резкий переход на польский язык, связанный с двумя факторами — праг-
матическим удобством и сопротивлением политике германизации со стороны Прус-
ского государства и чиновников в пользу солидаризации с католическими поляками 
как единоверцами (религиозный фактор играл более важную роль, чем продвигае-
мые конструкты нации / этничности в момент формирования образования «немец-
кая нация» со  стороны протестантских прусских властей). Политически это тоже 
выражалось в поддержке бамбержцами католических поляков при голосовании уже 
в составе кайзеровского Рейха после 1871 г., а не новых протестантских начальни-
ков, что в  новом этнополитизированном дискурсе расценивалось как «предатель-
ство народа» (Paradowska 1994: 125–140).

В 1880 г. впервые в официальном дискурсе в соответствующей риторике того вре-
мени заговорили о полонизации бамбержцев как негативном и критикуемом процес-
се: «Каждое немецкое сердце в этой пограничной провинции должно наполниться 
глубокой болью при виде того, как под влиянием духовенства и школы из истинных 
немцев выросло поколение упертых поляков» (Bär 1882: 46). Все дальнейшие рабо-
ты до 1930‑х гг., посвященные познанским бамбержцам, заимствовали эти пассажи 
и аргументации без изменений.

Антипольская позиция отражалась и  в  общественно-популярном дискурсе. Бам-
бергский редактор локальной прессы Антон Шустер писал в популярном сочинении 
о  дегерманизации бамбержцев в  Познани и  утрате немецкого элемента в  Познани 1 
(Schuster 1896). В  1880‑х гг. началась политика регерманизации аннексированных 
польских земель, новая колонизация области вокруг Познани прусскими немцами, фи-
нансируемый государством выкуп земель и вытеснение польских крестьян. Процесс 
сопровождался широкой программой пропаганды, одним из  инструментов которой 
было клише о цивилизационной отсталости славян и немцах как культуртрегерах.

Мостик между этими двумя фактами и сюжетными линиями трактовки истории 
Бамберга перекинул бамбергский пастор Й. Шлунд в докладе 1929 г.: он сослался 

1	 Познань в это время после раздела Польши — часть Рейха.
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на польскую прессу, в которой якобы «переход познанских бамбержцев в польскую 
народность со стороны поляков издевательски объясняется тем, что они уже в Гер-
мании из-за своего славянского происхождения не чувствовали себя немцами» (цит. 
по: Link 2004: 24).

Бамбергские гэртнеры и славянская мифологема

Третья линия славянского сюжета — как раз та, с которой мне пришлось вновь 
обратиться к  славянской теме: она связана с  гипотезой славянского происхожде-
ния овощеводов Бамбрега и выстраивается на интерпретациях славянского периода 
истории территории. Городские овощеводы, или гэртнеры — очень важная профес-
сиональная группа населения города. В прошлом они занимали важнейший сектор 
городской экономики, в настоящем — составляют символический капитал Бамберга 
и его внутреннюю экзотику. В связи с гэртнерами «славянский вопрос» в Бамберге 
приобрел особенно острое значение. Дело в том, что к началу XIX в. ученые и пу-
блицисты, заинтересовавшись гэртнерами, наблюдали и замечали их особенности, 
отличавшие их от прочих бамбержцев.

Первое свидетельство того, что антропологические черты древних славян эпохи 
переселения народов можно соотнести с гэртнерами, встречается в обнаруженной 
Вильфридом Крингсом, профессором по  кафедре исторической географии уни-
верситета Бамберга, статье 1844 г. некоего анонимного автора: тот утверждал, что 
«со времен завоевания франками земель в позднем VIII в. славянско-вендская раса 
оставалась чистой, потому что славяне брали жен из своих, населяли район Бамбер-
га Тойерштадт и питались благородным овощеводством» (Krings 1994).

Славянское происхождение гэртнеров в последующие десятилетия стало общим 
местом в науке и публицистике, приведенные выдержки более или менее буквально 
цитировались, кочевали из одной работы в другую и не оспаривались.

Антон Шустер, редактор бамбергской локальной газеты, в 1896–1897 гг. писал: 
«Гэртнеры — особая каста, отличающаяся в своих обычаях от остальных жителей 
города». В публицистическом популярном очерке Шустера можно встретить очень 
много из эпохи просвещения и зарождающегося расового учения, идеализации и ро-
мантизации «благородного дикаря» («возрос на вольной природе, которая сделала 
из  гэртнера здорового человека, здорового телом и  душой» (Schuster 1897: 231), 
отсылку к видимым антропологическим признакам («по сравнению с остальными 
городскими жителями, стройными и более высокого роста, народ гэтнеров преиму-
щественно низкорослый, коренастый, мускулистый и сильный» (Schuster 1897: 239). 
Именно эти внешние отличия указывали на славянское происхождение гэртнеров, 
по  мнению Шустера. Занятия земледелием и  упрямая верность своим традициям 
служили для Шустера также верными доказательствами того, что гэртнеры являют-
ся прямыми потомками майнско-регницких вендов. При этом, напомню, для литера-
туры конца XIX в. была характерна симпатия к вендам.

Вслед за Шустером версии славянского происхождения гэртнеров придерживал-
ся и Ханс Рост, историк-любитель из среды гэртнеров. И у него лейтмотив — «гэр-
тнеры консервативны до  мозга костей». И  далее: «Если упорная приверженность 
стародавним традициям может считаться выдающейся чертой характера славян, 
то  упрямый консерватизм наших гэртнеров в  религиозных, социальных и  хозяй-

ственных вещах является еще одним доказательством их славянского происхожде-
ния» (Rost 1909: 405).

Преподаватель садоводства и агроном из Бамберга Йозеф Киндсхофен приводил 
в своей статье 1919 г. смелый и неподтвержденный факт, будто сам император Ген-
рих  II Бамбергский поселил на Регнице возле Бамберга вендский народ для того, 
чтобы они осваивали пахотные земли. Таким образом, заключал агроном, сегодняш-
ние овощеводы — потомки вендов из долины Регница, которые сильно отличаются 
от франков холмистой части Бамберга, занимавшихся виноградарством и фруктовы-
ми садами (Kindshoven 1919).

Вопрос славянского происхождения гэртнеров повторялся, обсуждался, стано-
вился предметом диссертационных сочинений, но  до  1920‑х гг. не  сопровождал-
ся негативными выступлениями. Славянское происхождение рассматривалось как 
своеобразный фольклорный курьез. Как, например, повторяя уже известные нам 
обороты, формулировал докторант Высшей технической школы Мюнхена Лювиг 
Дюррвехтер: «Мы занимаемся своеобразным населением, гэртнерами. Их славян-
ское происхождение кажется доказанным, а его последствия узнаваемы и сегодня. 
Из всех особенностей характера нам особенно заметны усердие и приверженность 
старине во всех ее положительных и отрицательных свойствах» (Dürrwächter 1923: 
77). Приведенные аргументы и риторические обороты с очевидностью напоминают 
упоминавшийся выше первый научный текст о славянах Франконии Й. Г. Хентце.

Изменения произошли в 1920‑е гг., когда ученые взяли на вооружение расовое 
учение и делали свои заключения о расовой принадлежности и национальном ха-
рактере на основе антропологических черт, проводя замеры целых групп населения. 
Расовое учение расставило новые акценты в славянском вопросе в Бамберге. Первым 
принял гипотезу о славянском происхождении гэртнеров и для подкрепления ее ис-
пользовал аргументы расовой теории Ханс Эбер в 1925 г.: «Тип гэртнеров — широ-
кокостные, гладковыбритые, волосы светло-соломенного цвета, одежда и внешний 
вид указывают на славянское происхождение, в котором ничего не меняет даже голу-
бой цвет глаз, которому не достает германского полутона. Лучше всего это заметно, 
если сравнить с ними жителя Бамберга арийского происхождения» (Eber 1925: 17).

В  1928  г. в  газете Bamberger Tagblatt появилось сообщение о  проводимых ан-
тропологических замерах среди старинных семей бамбергских гэртнеров. Прово-
дил замеры антрополог, доктор философии и медицины Карл Заллер из Регенсбурга, 
а руководство осуществлял Институт антропологии Университета Мюнхена. Бам-
бергские гэртнеры оказались интересным случаем для таких расовых исследований, 
как писала газета, «потому что они происходят от вендов и еще сегодня обнаружи-
вают существенные черты этого древнего, ранее широко распространенного в Гер-
мании племени» (Bamberger Tagblatt 1928). Газетное сообщение также призывало 
гэртнеров поддержать эти исследования, заверяло в полной безопасности и безвоз-
мездности его, кратко описывало его процедуры: замер роста, черепа и разреза глаз, 
определение цвета волос и  глаз. На основании проведенных замеров Заллер при-
шел к выводу о схожести антропологических черт гэртнеров с другими соседними 
группами населения региона, отметив, однако, «небольшое славянское влияние» 
на строение тела, поскольку рост гэртнера в среднем меньше, чем у других групп 
(Saller 1931). Сам Заллер уже к 1930‑м гг. имел расхождения с национал-социали-
стическими коллегами и стал неугоден им из-за своих несоответствующих режиму 
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релятивистских воззрений на зависимость культуры от расы, лишился права препо-
давания, но результаты его замеров продолжали жить своей жизнью и были исполь-
зованы в дальнейшей идеологической войне. Как раз в 1930‑е гг. «антропологически 
подкрепленные» («небольшое вендское влияние») данные о славянском происхож-
дении гэртнеров и факт полонизации-славизации бамбергских переселенцев в По-
знани были инструментализированы национал-социалистами.

Идея антропологических отличий гэртнеров и  мифологема славянского проис-
хождения оказались очень устойчивыми и продолжали оставаться в фокусе исследо-
ваний. Без рассмотрения славянской теории происхождения гэртнеров не обходится 
ни  одна студенческая работа 1970‑х гг.: «Славяне были умелыми земледельцами. 
Это поведение находит отражение и в существе гэртнера, но в христианском виде. 
Далее, славяне придерживались традиций. Это также можно перенести на бамберг-
ских гэртнеров, которые упрямо придерживаются своего мнения в  религиозных, 
социальных и хозяйственных делах. Характерной чертой славян были вечные кон-
фликты и военные стычки, что и сегодня бросается в глаза среди гэртнеров» (Düsel 
1977: 12). И даже относительно современные работы о гэртнерах не обходят сторо-
ной славянскую мифологему их происхождения (Wussmann 2002: 21).

Несмотря на заявленную смену парадигмы в гуманитарных науках в 1977 г. ан-
трополог Йозеф Йегер, ученик Заллера, продолжил исследования учителя и обра-
тился к его изысканиям и данным замеров черепов 1934 г., усердно цитируя работу 
Заллера по расовому учению. Подход Йегера не изменился до 1989 г., когда на осно-
вании замеров черепов мертвых людей он по-прежнему собирался доказывать сла-
вянское влияние в  антропологии населения Восточной Франконии и бамбергских 
гэртнеров (Link 2003: 385).

Память о  замерах черепных костей физическими антропологами времен наци-
онал-социализма сохраняется в среде жителей города и самих гэртнеров до наших 
дней. Об этом факте известно, и рассказывают о нем, с одной стороны, как о псев-
донаучном курьезе «страшного времени», с другой — как о лишнем доказательстве 
своего славянства или, по крайней мере, своей инаковости: «И во время нацистов 
у гэртнеров были большие проблемы, потому что те говорили, а, гэртнеры, они все 
равно происходят от славян. И был кто‑то, не помню, кто, он пытался доказать, что 
гэртнеры происходят не от славян, но не смог» (ПМА 2009 — N18.02).

Мой многолетний собеседник М.Н. перечислил антропологические особенности 
садовников, восходящих, по его мнению, к славянам — выступающие верхние ску-
лы, темные глаза и волосы: «Например, моя мама, если на нее посмотреть, она имела 
совсем темноволосый и темнокожий тип, как из печки, и по этому можно судить. 
Если Вы изучаете этнологию, вы поймете. Видите, темные волосы, темная кожа» 
(ПМА 2009-N18.02). Можно говорить о явных продуктах популяризации и трансля-
ции текстов работ в духе расовой теории 1930‑х в массы, в результате чего до сегод-
няшнего дня осталось неизбывное представление об именно таких воображаемых 
чертах славян. Интересно, что точно такие же антропологические характеристики 
приводились в качестве доводов славянскости населения в Вендланде, которые мы 
фиксировали во время экспедиции 2000 г.: Ундине Штивих, руководитель ансамбля 
вендландской песни «De Öwerpetters», и Ирмела Швебе, вдова Йоахима Швебе, про-
славившегося в науке благодаря своим этнографическим исследованиям вендланд-
ских верований (Schwebe 1960), обе уроженки региона Вендланд, указывали в разго-

воре с нами на свои «выступающие верхние скулы» и «чуть раскосую форму глаз», 
которые, по  их мнению, «являются характерными славянскими чертами» (АМАЭ 
Иванова 2000: 138, 143–144) 1.

Действительно, уникальность гэртнеров в социальной структуре города Бамберг 
имеет место быть и поддерживается сегодня медиадискурсом и самими представи-
телями группы. В первую очередь это было связано с имущественным положением 2, 
а также специфическим характером занятий: гэртнеры занимали промежуточное по-
ложение между городом и селом, они не просто представляли собой земледельцев 
в городе, но именно «особую касту» (используя терминологию Шустера) бамберг‑
ских гэртнеров, рожденных таковыми, а не освоившими профессию по желанию. 
И сегодня принадлежность к гэртнерам маркируется в речи противопоставлением 
Gärtner vs. Privatleute (гэртнер и горожанин, частное лицо), или Bamberger Gärtner 
vs. Gärtner in Bamberg (бамбергский гэртнер и  садовник из Бамберга). Городской 
менеджмент и власти также конструируют со своей стороны ценность группы и ее 
традиций, приглашая гэртнеров репрезентировать город на праздниках городов-пар-
тнеров, во время торжественных юбилейных шествий в Бамберге, во время визитов 
государственных лиц в  город. Благодаря сохранению гэртнеров как действующих 
профессионалов и их живых традиций город получил статус всемирного культурно-
го наследия ЮНЕСКО в 1993 г. В свою очередь, сами гэртнеры культивируют свою 
уникальность, сохраняя религиозную составляющую повседневности и празднич-
ной жизни, употребляя в речи имена-прозвища членов группы, разговаривая на го-
воре, а иногда и разыгрывая перед клиентами-покупателями ту самую «природную 
грубость» человека, близкого к земле. Это противопоставление себя другим горожа-
нам не абсолютно. Оно, скорее, исходит от особенно активных деятелей профессио-
нальной группы в общественной сфере или же обусловлено определенными крити-
ческими моментами и ситуациями угрозы существования профессии и городского 
земледелия, например, изменениями в городской среде, строительством асфальто-
вых дорог на угодьях гэртнеров итд. Противостояние гэртнеров и режима можно 
описать в терминах отстаивания автономии профессии и сопротивления контролю 
(Щепанская 2010: 68–70). Показателен в  этом отношении нарратив о  нацистском 
времени, которое затрагивалось в рассуждениях выше:

«Это было очень жуткое время, как у  вас Сталин. И  вот, было это в  войну, 
молодые гэртнеры, парни по 16–17 лет, к ним подошел один крестьянин, он был 
из нацистов, он и говорит, что парни должны идти на фронт — у нас тут был 
тыл. А ведь если мужчины уйдут на фронт, значит, на полях должны будут ра‑
ботать женщины. Значит, им нужно будет еще больше работать. И вот тот 
молодой парень, председатель ферайна, говорит, не-ет. Тогда наши женщины 
и дети должны будут умереть тут на работе? Не, они не могут еще больше 

1	 В этой связи на  ум приходит явная параллель с  известными изображениями «славян» как 
«большевистских врагов с востока» с выступающими скулами и раскосыми дальневосточны-
ми глазами на агитационных плакатах времен национал-социализма, первой и второй миро-
вых войн (см., например, плакат «Bayern, der Bolschewik geht um!» (AkgImages 2020)).

2	 Гэртнеры всегда владели пахотными угодьями внутри города, и, чтобы не делить землю, при-
ветствовали только браки внутри группы. Отсюда и действительное предпочтение «эндогам-
ных» браков и, соответственно, устойчивость традиционной жизни.
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работать, так не пойдет. И через две недели председателя арестовали, только 
потому, что он что‑то имел сказать против нацистов.

Моему деду во  время войны было 55  лет. Он захотел построить хлев. Новый 
хлев, тут поперек двора. А чтобы что‑то построить в Германии, нужно раз‑
решение. И он пошел к какому‑то чиновнику от нацистов, а тот говорит: если 
хочешь новый хлев, вступай в партию. И тогда мой дед говорит: из-за каких‑то 
коров в партию я не пойду! И ему сказали: радуйся, что это никто не слышал. 
А то бы тебя уже не было» (ПМА 2009. N 18.02.).

Это свидетельство резко контрастирует с  приводимыми историками фактами 
о том, что гэртнеры были обласканы режимом: национал-социалистическая наука 
как раз в 1930‑е гг. стала все чаще опровергать какое бы то ни было отношение этой 
группы населения Бамберга к  славянам. Так, небольшая работа, написанная док-
тором К. Арнетом и опубликованная в Бамбергском научно-публицистическом еже-
годнике за 1935–36 г., фактически нацелена на реабилитацию репутации гэртнеров 
после обнародования «славянского влияния» на строение тела или даже славянского 
происхождения всей группы в свете объявленной ценности чистоты немецкой расы 
и крайней непопулярности славянского в национал-социалистической реальности: 
«Мы должны принимать во внимание факт, что на нашей родине когда‑то были сла-
вяне. Ранее их распространение и значение слишком переоценивали…, но немцам 
нечего бояться. Немецкий характер нашей родины проявляется с новой силой в про-
шедшем. Но местные историки, не имея исторических свидетельств и документов, 
считали гэртнеров Бамберга славянами» (Arneth 1935: 82). В  качестве источника, 
на котором следует строить доказательства неславянского происхождения гэртнеров 
автор анализирует 71 фамилию из  тех, которые распространены среди гэртнеров, 
и приходит к выводу о немецком, а не славянском происхождении этих фамилий, 
а значит, и их обладателей. Примечательны языковые и графические особенности 
этого небольшого сочинения: все пассажи, в которых опровергается славянскость 
гэртнеров, сформулированы эмоционально и даже визуально выделены разрядкой, 
как, например, заключительный абзац, который своим безапелляционным тоном 
претендует на окончательную истину: «Сегодняшний гэртнер не есть результат мно-
говековой, оказавшей нездоровое влияние примеси славянского населения, но на-
оборот, немецкий народ овощеводов Тойерштадта ощутил постоянное и  сильное 
смешение крови немецкого происхождения, что сильно освежило эту кровь» (Arneth 
1935: 85). Риторика этого текста показывает, что в публичном идеологическом дис-
курсе фактически шла борьба за гэртнеров как воплощение национал-социалисти-
ческого идеала некоего автохтонного населения древнего германского города. Позд-
нее пропаганда стала использовать гэртнера как раз в качестве эталона истинного 
немецкого идеального человека — пасторального крестьянина, близкого к природе 
и возделывающего немецкую землю, и противостоящего своими традициями глав-
ному злу модерности — прогрессу и индустриализации.

Однако приводимый выше фрагмент воспоминаний свидетельствует о  проти-
востоянии национал-социалистическому порядку в  среде самих гэртнеров. Про-
тивостояние режиму проявлялось и  в  таких протестных тактиках гэртнеров как 
утверждение своего славянского происхождения именно в 1930‑е гг., которое с не-
годованием критиковал Мерц в 1935 г.: «Здесь в Бамберге, когда речь идет о славян-

ском происхождении, его не только не отрицают, но и с гордостью подчеркивают» 
(Цит по: Link 2003: 379).

Между тем, «славянское происхождение» гэртеров сегодня транслируется с та-
ким упорством далеко не всеми представителями группы. Важно, что записанный 
мной текст происходил от одного из самых активных членов сообщества, участвую-
щих в костюмированных шествиях, религиозных процессиях и культурном обмене 
с познанскими делегациями «бамбержцев», иначе говоря, «репрезентирующим ре-
презентантов». В этом контексте мифологема о славянском происхождении видится 
как заявление о (любом) ином происхождении, легитимирующее особенное положе-
ние гэртнеров как группы населения Бамберга, а сами славяне видятся как вообра-
жаемые мифологические «первопредки». Эта мифологема как инструмент отделе-
ния/выделения и легитимации заявленных «прав» на место/землю/традицию тогда 
может быть действенной, если население будет «коренным», «автохтонным», чтобы 
соотнесение его с воображаемыми «первопредками» было возможным. А это как раз 
и есть случай гэртнеров. И это как будто напоминает нам еще одну историю, также 
связанную с воображаемыми вендами в Германии — историю повстанческой дерев-
ни «Свободная Республика Вендланд». В движении повстанческой деревни на пер-
вый план выходил «древний вендский народ» (altes wendisches Volk) и  наглядно 
конструировалось воображаемое: повстанцы называли себя «новыми вендами», они 
объявили, что «сообща возрождают и  сохраняют традиции» незнакомой им древ-
ней вендской культуры, хотя все конструкции ограничивались вербальной формой, 
и не имели ровно никакого материального выражения или инсценировок. В таком 
контексте «поиски и сохранение» вендской культуры не были реальной практикой, 
но лишь декларировались в одном ряду с другими заявлениями, подчеркивавшими 
обособленность, утопический и альтернативный характер этого идейного коллекти-
ва людей и противопоставление себя «остальным». Показательно, что в кризисный 
момент своей истории вендландцы вспомнили и вынесли на лозунги именно этот 
факт, существенно отличающий их землю от других.

Заключение

Тема взаимодействий вендов и  германцев/немцев в Средневековье сложна, по-
скольку эта история отстоит далеко во времени от изучающих ее, а венды как куль-
турно-языковая общность перестали существовать. Так называемый «славянский 
вопрос» идеального немецкого города Бамберг оказывался камнем преткновения 
не только для историков, публицистов, политиков и идеологов национализма в их 
программных публикациях, но и для ряда жителей города в повседневности. Пер-
воначальный эффект романтизации вендов как неких мифических первопредков 
местного населения дал толчок рождению мифологемы славянскости/вендскости, 
которая по-разному инструментализировалась в истории. Доступные археологиче-
ские, летописные и архивные материалы давали возможность историкам и этноло-
гам создавать разные версии прошлого, обслуживающие тот или иной политический 
проект, отбирая те, которые представлялись наиболее значимыми и пригодными для 
целей этих проектов. Даже после смены парадигмы исторической и этнологической 
дисциплин венды продолжают оставаться частью социальной памяти Бамберга, хотя 
и в границах всего одной, небольшой по численности профессиональной группы. 
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Наряду с собственно образом вендов в городскую коллективную память оказались 
включены перипетии исторических интерпретаций вендского прошлого как резуль-
тат трансфера научного знания через политику и пропаганду в массовую культуру.
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Введение

Определение «индейца» и  «индейского» для мексиканской интеллектуальной 
среды является не просто дискурсивной или семантической проблемой. Этот во-
прос на протяжении многих веков занимал умы историков, философов, социоло-
гов и антропологов как важнейшая составляющая проблемы взаимоотношения за-
воеванных и завоевателей в процессе непрекращающегося выстраивания единого 
национального пространства. Особым образом эта тема актуализируется в постре-
волюционной Мексике, в  период построения общества «нового типа», в  которое 
должно было быть интегрировано индейское население страны. Этническое разно-
образие Мексики делало эту задачу гораздо более сложной, нежели в других стра-
нах, но в то же время способствовало развитию мексиканской гуманитарной мысли 
и появлению множества исторических, антропологических, социологических и фи-
лософских исследований.

Для мексиканского интеллектуального пространства первой половины XX  в. 
«индеец» — это особая этно-социальная категория, которая может быть понята 
только исходя из более широкого контекста, включающего в себя политические, эко-
номические, культурные взаимосвязи. Изучение «индейской проблемы» составляет 
большую часть мексиканской индихенистской историографии периода 1930–1970‑х 
гг. Ключевыми авторами этого направления являются Хулио де  ла Фуэнте (De  la 
Fuente 1947), Луис Вильоро (Villoro 1950), Хуан Комас (Comas 1953), Гонсало Агир-
ре Бельтран (Aguirre Beltrán 1957), которые определяли мексиканских индейцев как 
жертв исторических обстоятельств, нуждающихся в помощи извне. В качестве объ-
яснительной модели этно-социального взаимодействия Г. Агирре Бельтран вводит 
в мексиканское академическое поле понятие «аккультурация», которая предполагает 
контакт различных культур, влекущего за собой изменение в одной или в обеих куль-
турах (Aguirre Beltrán 1957: 14).

В последние десятилетия XX в. возникло так называемое «ревизионистское» на-
правление в антропологии, критикующее патерналистский характер антропологиче-
ской науки, объективизацию индейцев со стороны как государства, так и учёных-ан-
тропологов, а также их пассивную роль в государственной политике (Warman, Bonfil, 
Nolasco 1970). В  настоящее время фокус исследований смещается на  проблему 
индейских прав и индейской автономии в новых условиях мировой глобализации 
(Krotz 2002; Castellanos Guerrero 2003; Krotz 2009). В  обзорной статье «Индейцы 
в мексиканской антропологии: концепции и репрезентации» мексиканская исследо-
вательница Алисия Кастельянос анализирует историческую обусловленность опре-
деления «индейского» и его трансформацию в качестве инструмента государствен-
ной политики в  Мексике (Castellanos Guerrero 2013). Похожую проблему решает 
Давид Робишу в своем исследовании о «неопределенных» идентичностях в Мексике 
и Латинской Америке и делает вывод о «де-индианизации» (deindianización) и на-
сильственном насаждении метисной идентичности как основной стратегии мекси-
канского государства (Robichaux 2007: 69).

В рамках настоящей статьи рассмотрен процесс трансформации идейного содер-
жания понятия «индеец» в  мексиканском интеллектуальном пространстве первой 
половины XX в.; предложена классификация подходов к определению «индейца» 
и  «индейского»: биологический (расовый), историко-культурный и  психолингви-

стический; определено место этих идей в  процессе национального строительства 
в Мексике в постреволюционный период.

В качестве историографических источников были выбраны работы мексиканских 
авторов Андреса Молины Энрикеса (1868–1940) (Molina Enríquez 1983), Хосе Ва-
сконселоса (1882–1959) (Vasconcelos 1925, 1957, 1981, 1998, 2006), Мануэля Гамио 
(1883–1960) (Gamio 1916), Альфонсо Касо (1896–1970) (Caso 1948), в которых были 
консолидированы главные теоретические положения, касающиеся индейского и на-
ционального вопроса в Мексике в первой половине XX в.

Исследование выполнено в рамках методологии интеллектуальной истории, по-
зволяющей проследить историческую трансформацию понятия «индейца» и  «ин-
дейского» в мексиканском идейном поле. Теоретические основы для изучения поли-
тических и социальных процессов через дискурсивные практики были установлены 
французскими постструктуралистами, в частности эта проблема была поднята в ра-
ботах М. Фуко. По мнению автора, дискурс следует понимать, как языковое выра-
жение социальной практики, которая всегда выражает исторически и идеологически 
обусловленное мышление (Фуко 2004: 377). Другими словами, дискурс не  только 
описывает мир, но и формирует его, что важно учитывать при исследовании процес-
са консолидации государственной политики по  отношению к  индейскому населе-
нию. При анализе моделей национального строительства в Мексике в первой поло-
вине XX в. также был использован сравнительный подход.

Биологический (расовый) подход  
к определению «индейца» и «индейского»

Начиная с середины XIX в. в мексиканском интеллектуальном пространстве воз-
никает ряд так называемых «цивилизаторских проектов», направленных на разреше-
ние острых социальных проблем, прежде всего, связанных с  состоянием коренных 
народов. Мексиканский историк середины XIX в. Франсиско Пиментель (1832–1893) 
в  своей работе «О  причинах, вызвавших современную ситуацию индейской расы 
в Мексике, и средства её решения» (исп. Memoria sobre las causas que han originado 
la situación actual de la raza indígena de México, y medios para remediarla) отмечает во-
ровство и пьянство как социальные пороки, свойственные «индейской расе» (Pimentel 
1864: 203). Индеец, согласно Ф. Пиментелю, «имеет тяжёлый характер, он молчалив, 
меланхоличен, даже во  время праздников и  развлечений он флегматичен, холоден 
в своих страстях и медлителен в работе» (Pimentel 1864: 213). Стилистика текста от-
личается большим числом генерализирующих утверждений, например, автор делает 
обобщение касательно внешности индейцев, заявляя, что все они практически неотли-
чимы (Pimentel 1864: 216). По мнению мексиканского историка, именно индейское на-
селение представляло помеху для создания гомогенной мексиканской нации. В рамках 
этого либерально-просвещенческого дискурса признавалась историческая ценность 
индейских языков и культур прошлого, которые, однако, не получали места в совре-
менном цивилизованном пространстве будущего (Nivón Bolán 2022: 47), и  должны 
были быть подвергнуты «трансформации» посредством политики европейской имми-
грации и смешения рас (Pimentel 1864: 234). Самым известным примером подобной 
стратегии национального строительства является опыт Аргентины по «замене» корен-
ных народов европейскими иммигрантами (Щербакова 2023: 168).
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В период порфириата в Мексике (1876–1911) в рамках господствующей позити-
вистской теории и идеи прогресса окончательно утвердился биологический подход 
к определению индейцев, иными словами, расовые признаки аборигенного населе-
ния признавались доминирующими. Расовый вопрос поднимали в  своих работах 
историки Франсиско Космес (Cosmes 1901) и Франсиско Бульнес (Bulnes 1899), ко-
торые представляли индейцев, как компонент общества, неспособный к прогрессу.

Под влиянием вышеперечисленных идей, в начале XX в. мексиканскими интел-
лектуалами была разработана теория биологической метисации, в основе которой 
лежали идеи эволюционизма и дарвинизма, согласно которым все социальные яв-
ления являются производными биологического развития. В результате, в качестве 
одной из центральных тем общественных наук в Мексике стала артикулироваться 
роль расового фактора в процессе конструирования наций. Главными теоретиками 
биологической метисации как единственного возможного способа построения наци-
онального государства был мексиканский социолог Андрес Молина Энрикес и фи-
лософ и государственный деятель Хосе Васконселос.

В своем главном теоретическом исследовании «Великие национальные пробле-
мы», 1911 г. (исп. Los grandes problemas nacionales) А. Молина Энрикес дает опреде-
ление и подробную характеристику всем группам мексиканского общества, или же 
в терминологии самого автора, «расам»: индейской, европейской и метисной. Важно 
отметить, что представители эволюционистского направления, к которому относил-
ся и А. Молина Энрикес, полагали, что расовые признаки (включающие как сома-
тические, так и интеллектуальные и моральные характеристики) — это результат 
векового накопления идей и биологической адаптации, которые являются главным 
маркером уровня эволюционного развития (Urías Horcasitas 2001: 216).

Главной движущей силой развития и прогресса мексиканского общества, соглас-
но схеме, представленной А.  Молиной Энрикесом, является метисное население. 
Европейцы и индейцы, напротив, представляли собой упадок (Molina Enríquez 1983: 
97). Первые составляли паразитирующее меньшинство, живущее за счет эксплуа-
тации латифундий, а вторые, хотя и являлись численно самой большой социальной 
стратой, находились в более низком положении в результате многовекового угнете-
ния и грабежа (Molina Enríquez 1983: 108).

В определенной степени автор «Великих национальных проблем» следует тра-
диционному для историографии начала XX в. определению индейцев как: «эволю-
ционно отсталых», «со сломленной волей», «пассивных», «лживых», «наполовину 
идолопоклонников» (Molina Enríquez 1983: 108). Однако, важным изменением в во-
просе восприятия индейцев по сравнению с предыдущим периодом является пере-
ход от понятия «неполноценности» к понятию «неравенства» (Urías Horcasitas 2001: 
241). А. Молина Энрикес выступает против отожествления неполноценности индей-
ского населения и их расовой принадлежности. Автор предполагает, что в основе 
неравенства лежат не расовые, моральные и интеллектуальные признаки, а уровень 
эволюционного развития (Molina Enríquez 1983: 192).

А. Молина Энрикес уделяет большое внимание антропологическим характери-
стикам индейцев и  приходит к  выводу, что для этих народов характерно древнее 
происхождение и так называемая «расовая сила» (то есть прохождение длительного 
эволюционного и селективного процесса) (Molina Enríquez 1983: 342), а также вы-
сокая степень адаптации к национальной территории (Molina Enríquez 1983: 341). 

Таким образом, модель национального строительства, предложенная А.  Молиной 
Энрикесом, основывалась на  отказе от  идеи предшественников «обелить страну» 
за счет привлечения иностранных иммигрантов, вместо этого предлагалась модель 
унификации общества путем метисации. Метис как наследник лучших черт индей-
цев и европейцев должен был стать главным протагонистом мексиканской истории 
и человеком «нового типа». Идея метисации определила главные черты теории на-
ционального строительства в первой трети XX в. в Мексике, и получила своё фило-
софское обоснование в трудах знаменитого мексиканского педагога и интеллектуала 
— Хосе Васконселоса.

Индейский вопрос поднимался Х. Васконселосом в ряде работ, прежде всего, не-
обходимо отметить «Космическую расу», 1925 (исп. La Raza Cósmica), в  которой 
автор детально изучает проблему нации и национальности на ибероамериканском 
континенте, а  также «Индологию», 1926 (исп. Indología), являющуюся сборником 
публичных лекций Х.  Васконселоса в  Университете Пуэрто-Рико. Будущее лати-
ноамериканской цивилизации Х.  Васконселос видел в  создании так называемой 
«пятой расы», состоящей из крови и генов всех народов, а также в формировании 
нового типа человека, «бесконечно превосходящего всех, ранее существовавших» 
(Vasconcelos 1925: 30). Тем не менее, в основе этого смешения лежал испанский или 
«латинский» компонент». «Несмотря на то, что наши культурные заимствования мо-
гут быть очень обширными, остается факт того, что мы являемся кастильцами и ла-
тинцами по своему темпераменту и менталитету, даже если не являемся таковыми 
по крови», — писал мексиканский философ (Vasconcelos 1926: 30). Х. Васконселос 
опасался чрезмерного восхищения индейским прошлым, которое могло привести, 
по его мнению, к исчезновению испанского наследия на латиноамериканской земле 
и свести весь мексиканской народ к уровню техасских «pochos», отрезанных от на-
циональной культуры (González Salinas 2016: 314). В самых разных текстах и вы-
ступлениях Х.  Васконселос крайне пренебрежительно отзывался о  индейцах, как 
в настоящем, так и в прошлом, и, сравнивая индейскую и христианскую цивилиза-
цию, пришёл к выводу, что «на наших землях не существовало никаких элементов, 
которые могли бы соперничать, и тем более превосходить христианскую цивилиза-
цию. Ни на что не годная техника и наивность наших индейских мифов не вызы-
вали у завоевателей даже простого любопытства» (Vasconcelos 1981: 152), а также 
добавлял, что «единственное их наследие — это дикость и жестокость» (Vasconcelos 
1957: 887). Примечательно, что при этом мексиканский философ в своих выступле-
ниях в  Чикагском университете особым образом подчёркивал разницу между се-
вероамериканскими индейцами и индейцами Латинской Америки: «наши индейцы 
тогда не были примитивны, как были краснокожие индейцы (имея в виду абориген‑
ное население Северной Америки, курсив мой — Т. М.), это были души, испытанные 
веками, знавшие победы и поражения, жизнь и смерть и все перипетии истории» 
(Vasconcelos 2006: 85). Можно предположить, что такая ярко выраженная «испано-
филия» Х.  Васконселоса была своеобразным противовесом североамериканской 
модели национального строительства, основанной на изоляции индейского населе-
ния и создании индейских резерваций, которые он неоднократно подвергал резкой 
критике (Vasconcelos 1998: 62). Х. Васконселос полагал, что проблема не в эволю-
ционной отсталости индейского населения, а в том, что разные народы изначально 
предрасположены к разному виду деятельности (Vasconcelos 2006: 95). Индейское 
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население, впрочем, как и метисное, представляло для Х. Васконселоса объектив-
ную реальность, и в этом смысле трудно согласится с мнением некоторых исследо-
вателей относительно утопичного характера его философии (González Salinas 2016: 
316, Handelsman 2014: 38). Помимо чисто интеллектуальной деятельности и созда-
ния основ мексиканской философии, следует напомнить, что Х. Васконселос зани-
мал высокие государственные посты в постреволюционной Мексике, в частности, 
руководил Министерством народного образования, что давало ему пространство для 
практической реализации своих философских идей. Х. Васконселос был убежден, 
что именно образование, культура и искусство, и, что еще более важно, равный до-
ступ к ним всех слоев населения, являются необходимым условием построения ла-
тиноамериканской цивилизации. Масштабная образовательная реформа 1920‑х гг. 
в Мексике ставила своей целью включение индейского населения в национальное 
пространство страны (Молодчикова 2017), что, с одной стороны, предполагало пол-
ное отрицание индейского наследия, а с другой стороны, было ключевым элементом 
культурной революции, направленной на реализацию задач модернизации (Ершова 
2019: 56), а также построения общества «нового типа», основанного на принципах 
рациональности и свободы.

Выдвижение на передний план историко-культурного контекста при опреде-
лении индейцев и индейского связан с развитием в Мексике антропологической на-
уки и антропологических исследований. Под влиянием идей американского учёного 
Франца Боаса (1858–1942) в Мексике возникает направление культурной антропо-
логии, представители которого, в отличие от физических антропологов, перестали 
напрямую ассоциировать конкретную расу с определенным уровнем развития куль-
туры, продемонстрировав, что культура определяется не биологическим, а историче-
ским фактором, который в совокупности с географией, образованием и социальным 
окружением обеспечивает культурную вариативность (Boas 2008: 27). Идеи Ф. Бо-
аса составили теоретическую основу работ Мануэля Гамио, «отца мексиканской 
антропологии» и родоначальника так называемой «индихенистской школы» в мек-
сиканской историографии (Reynoso 2013).

Наиболее подробное теоретическое обоснование своих идей М. Гамио изложил 
в работе 1916 г. «Выковывая родину» (исп. Forjando patria). Проблематика работы 
строится вокруг проблемы национального строительства в Мексике, неотделимой 
частью которой был индейский вопрос. Следуя линии исторического детерминиз-
ма в  антропологии современное состояние индейцев М.  Гамио объясняет не  их 
врожденными интеллектуальными способностями, а рядом внешних обстоятельств: 
историческим прошлым, географией, системой образования и т. д. (Gamio 1916: 38). 
Моральная ответственность за положение индейского населения, по мнению мек-
сиканского антрополога, лежит на  европейцах, так как именно испанская Конки-
ста прервала естественное развитие аборигенных народов и создало условия для их 
культурной стагнации (Gamio 1916: 13).

Характеризуя аборигенное население как умных и  жизнеспособных, прекрас-
но приспособленных к  окружающей среде, но  в  то  же время скромных, боязли-
вых, нецелеустремленных и  раболепных (Gamio 1916: 38), М.  Гамио задаёт тон 
и  направление всей дальнейшей индихенистской политике в  Мексике, а  именно, 
восприятие индейцев как жертв исторических обстоятельств, которым необходима 
помощь извне. «Бедная и страдающая раса!» — пишет М. Гамио (Gamio 1916: 32), 

не имеющая достаточных знаний к свершению революции и освобождению самих 
себя (Gamio 1916: 169).

Противоречие в системе взглядов М. Гамио, заявляющего о недопустимости расо-
вых предрассудков по отношению к индейскому населению, и тут же на соседней 
странице своей работы указывающего на  эволюционную отсталость индейцев как 
минимум на 400 лет (Gamio 1916: 170), отмечают многие исследователи. Тем не ме-
нее, важная черта, которая отличает концепцию М.  Гамио, заключается в  выборе 
критерия, применяемого для оценки тех или иных культурных и  социальных осо-
бенностей коренного населения. Этот оценочный критерий был связан не с расовой 
принадлежностью или интеллектуальными способностями индейского населения, 
а с практической пользой для современного мира, материального и интеллектуаль-
ного благосостояния (Gamio 1916: 172). Исходя из этого мексиканский антрополог 
предлагает сформулировать политику, которая улучшила бы условия жизни индей-
ского населения. Первым шагом на пути к этой цели должно было стать интегральное 
изучение всех этнических групп в Мексике. Эта простая на первый взгляд идея — 
изучить, чтобы лучше понять — положила начало масштабному проекту по иссле-
дованию населения долины Теотиуакана (Gamio 1979), а также созданию в 1942 г. 
Интерамериканского индихенистского института, основной целью которого была 
трансформация материальной культуры и образа жизни индейцев (Castillo Ramirez 
2021: 2). С этого момента мексиканская антропологическая наука обрела прикладной 
характер, а мексиканские антропологи, по мнению некоторых исследователей, нача-
ли выступать в роли государственных агентов (Александренков 2006: 11) и посредни-
ками между государством и индейскими общинами.

Психолингвистический подход  
к определению индейского

Можно предположить, что пересмотр предыдущих подходов к дефиниции индей-
ского как раз был связан с практическим, прикладным характером антропологических 
исследований в Мексике: было необходимо чётко определить объект государствен-
ной политики и выработать адекватные инструменты для его интеграции в нацио-
нальное пространство. Начиная со второй половины 1920‑х гг. мексиканское госу-
дарство в рамках своей социокультурной политики расширяет понятие «индейской 
проблемы» до «сельской», в связи с тем, что многие черты, свойственные индейским 
общинам (неграмотность, отсутствие гигиены, алкоголизм, религиозный фанатизм 
и т. д.) являлись общей характеристикой мексиканкой деревни (Calderón 2018: 33).

В 1948 г. мексиканский антрополог Альфонсо Касо представил статью «Опреде-
ление индейца и индейского» (исп. Definición del indio y de lo indio), в которой под-
верг критике определение «индейского» через его индивидуальные расовые черты. 
А. Касо замечает, что выделение индейского компонента, как в биологическом, так 
и в культурном измерении, после 400 лет, прошедших с момента европейского за-
воевания, невозможно: «Метисация в странах Латинской Америки приобрела такой 
широкий и  глубокий размах, что делает невозможным сказать, имеет  ли персона 
индейские черты и можно ли классифицировать его как индейца» (Caso 1948: 243). 
Единственный объективно существующий критерий, который отличает индейское 
от не индейского населения — это язык. Действительно, пишет А. Касо, человеку 
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свойственно выражаться именно на языке той группы, к которой по его собственно-
му мнению он принадлежит. Если человек говорит только на индейском языке, мож-
но с уверенностью сказать, что он является индейцем (Caso 1948: 245). Но в таком 
случае, к какой этнической группе причислить тех, кто говорит сразу на нескольких 
языках и  является билингвом или трилингвом? А.  Касо предлагает использовать 
гораздо более универсальный психологический подход к определению индейского 
и впервые говорит о необходимости самоидентификации: главным критерием явля-
ется осознание принадлежности человека к индейской общности и полное принятие 
всех её культурных проявлений (Caso 1948: 247). Мексиканский антрополог связы-
вал индейскую идентичность с общиной, интегральное развитие которой являлось 
целью прикладной антропологии.

Вместе с тем, рассуждая над национальным вопросом, А. Касо не оставлял за ин-
дейским населением никакой роли в  построении будущей мексиканской нации, 
предупреждая читателя, что индейские общины обречены на исчезновение: «Желез-
ные дороги, шоссе, радио, кинематограф, медленно, но уверенно будут разрушать 
элементы индейской культуры, которая будет интегрироваться в  культурное про-
странство нашей страны» (Caso 1948: 246).

Как объясняет сам автор, решение «индейской проблемы» требует комплексного 
и научно обоснованного подхода, а интеграция индейских общин в единое нацио-
нальное пространство должно сопровождаться модернизацией общины, то есть её 
«мексиканизацией». Это означало трансформацию так называемых «негативных» 
аспектов индейской культуры (таких как религиозные предрассудки, отсутствие ги-
гиены, архаичные способы ведения сельского хозяйства), и  сохранение «положи-
тельных» (чувство общности и  взаимопомощи, народное искусство и  фольклор» 
(Brokmann 2013: 669). Эта модель «трансформации сверху» на долгие десятилетия 
станет главной стратегией индихенистской политики в Мексике.

Заключение

Актуализация «индейского вопроса» в  постреволюционной Мексике являлась 
следствием необходимости качественных и  тотальных преобразований в  стране, 
а именно, построения единой мексиканской нации. Для решения этой задачи было 
важно составить четкое представление о всех этносоциальных группах, проживаю-
щих на территории страны, и определить их роль в постреволюционном мексикан-
ском государстве.

А. Молина Энрикес стал одним из первых исследователей, который провел ком-
плексный анализ национального вопроса в Мексике. Он разработал органицистскую 
концепцию развития мексиканского общества, в основе которой лежала господству-
ющая в то время теория эволюционизма. А. Молина Энрикес представил попытку 
научного обоснования национальной гомогенности и биологической метисации как 
непременных условий для последующего эволюционного развития страны. Эволю-
ционное отставание индейского населения последователи теории метисации призы-
вали решать либо путем привлечения белых иммигрантов (Ф. Пиментель), либо по-
средством расовой и духовной унификации (А. Молина Энрикес), либо при помощи 
распространения всеобщего образования (Х. Васконселос).

Другой взгляд на  проблему индейца и  индейского предложили представители 
мексиканского индихенистского направления, которые обозначили четкую связь 
между уровнем развития индейского населения и культурно-историческим контек-
стом. В частности, М. Гамио настаивал на учете множества факторов при характе-
ристике индейского населения (биологических, исторических, культурных, этниче-
ских), что требовало от антропологов тщательного изучения коренного населения. 
Проект национального строительства, представленный индихенистами, был направ-
лен на интеграцию индейского населения, и предполагал, с одной стороны, улучше-
ние материальных условий и среды обитания, а с другой стороны, полное искорене-
ние многих культурных черт, считающихся «негативными».

Именно это противоречие, свойственное индихенистской политике, носившей па-
терналистский характер по отношению к индейскому населению, заставило в 1970‑е 
гг. часть мексиканского академического сообщества поставить вопрос: является ли 
в  принципе корректным искать определения индейца и  индейского и  есть  ли это 
задача антрополога?

В своей статье 1972 г. известный мексиканский антрополог Гильермо Бонфил вы-
двигает тезис о том, что индеец — это придуманная аналитическая категория, то есть 
характеризует не столько социальную или этническую группу, сколько особенные 
взаимоотношения между ними и другими секторами глобальной общественной си-
стемы, которая сложилась в колониальный период (Bonfil 1972: 115). Автор заявляет, 
что в целом некорректно говорить о едином значении для понятия индеец до прибы-
тия испанцев (так как на американском континенте существовало множество разных 
этнических и  языковых общностей и  идентичностей, сильно отличающихся друг 
от друга). «Индеец, — делает вывод Г. Бонфил, — не существует сам по себе, а толь-
ко как часть противоречивой дихотомии, преодоление которой — освобождение ко-
лонизированного — означает исчезновение самого индейца» (Bonfil 1972: 122).

Вместе с идеями индихенизма в состоянии кризиса оказываетcя и сама идея го-
сударства-нации, модель гомогенного общества, которая доминировала в Мексике, 
начиная с момента обретения независимости (Villoro 2000: 35), а ей на смену в конце 
XX– начале XXI в. приходит идея государства культурного и этнического плюрализ-
ма и разнообразия, уважающего право индейского населения на самоопределение 
и активное участие во всех сферах жизни общества.
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México: J. F. Párres y compañia, 1901. 895 p.

Gamio 1916 — Gamio M. Forjando patria. México: Ediciones Porrúa, 1916. 323 p.
Caso 1948 — Caso A. Definición del indio y de lo indio // América Indígena. 1948. Vol. VIII. № 4. 

P. 239–248.
Gamio 1979 — Gamio M. La población del Valle de Teotihuacán: en 4 T. México: INI, 1979. 1448 p.



Вестник антропологии, 2023. № 3258 259Молодчикова Т. С. Определение «индейца» и «индейского» в Мексике перв. пол. XX в.

Molina Enríquez 1983 — Molina Enríquez A. Los grandes problemas nacionales. México: Edicio-
nes Era, 1983. 523 p.

Pimentel 1864 — Pimentel F. Memoria sobre las causas que han originado la situación actual de 
la raza indígena de México, y medios para remediarla. México: Impr. de Andrade y Escalante, 
1864. 241 p.

Vasconcelos 1925 — Vasconcelos J. La Raza Cósmica. Misión de la raza iberoamericana. Notas de 
viajes a la América del Sur. Madrid: Agencia Mundial de Librería, 1925. 296 p.

Vasconcelos 1957 — Vasconcelos J. La tormenta // Obras completas. México: Libreros Mexicanos 
Unidos, 1957. P. 723–1215.

Vasconcelos 1981 — Vasconcelos  J. Antología de textos sobre educación México. Introd. y se-
lec. de Alicia Molina. México: Secretaría de Educación Pública. Fondo de Cultura Económica, 
1981. 306 p.

Vasconcelos 1998 — Vasconcelos J. El desastre. México: Trillas, 1998. 553 p.
Vasconcelos 2006 — Vasconcelos J. El evangelio del mestizo // Istor. 2006. № 25. P. 80–98. http://

www.istor.cide.edu/archivos/num_25/textos.pdf (Accessed 18.04.2023)

Научная литература

Александренков Э. Г. Индихенизм в Латинской Америке (политика и наука о коренных оби-
тателях) // Исследования по прикладной и неотложной этнологии. 2006. № 188. Mосква: 
РАН. 31 c.

Ершова  Г.  Г.  Феномен культурной революции: к  постановке проблемы // Стены и  мосты 
VII. Междисциплинарность: что от историка требует, что дает и чего лишает? / Сбор-
ник трудов Международной научной конференции, Москва, 24–25 мая 2018 года. / cост. 
Е. А. Долгова. М: РГГУ, 2019. С. 56–73.

Молодчикова Т. С. Х. Васконселос и проблема индейского образования в послереволюцион-
ной Мексике // Вестник РГГУ. Политология. История. Международные отношения. Зару-
бежное регионоведение. Востоковедение. 2017. № 3. С. 41–46.

Фуко  М.  Археология знания. / Пер. с  фр. М.  Б.  Раковой, А.  Ю.  Серебрянниковой; вступ. 
ст. А.  С.  Колесникова. СПб.: ИЦ «Гуманитарная Академия»; Университетская книга, 
2004. 416 с.

Щербакова А. Д. Секьюритизация этнополитического конфликта в Аргентине // Вестник ан-
тропологии. 2023. № 1. С. 162–180. https://doi.org/10.33876/2311-0546/2023-1/162-180

Aguirre Beltrán G. El Proceso de Aculturación y el cambio socio-cultural en México. México: Uni-
versidad Nacional Autónoma de México, 1957. 238 p. https://www.academia.edu/11700470/
Aguirre_Beltran_Gonzalo_1957_El_Proceso_de_Aculturacion

Bonfil Batalla G. El concepto de indio en América: una categoría de la situación colonial // Anales 
de Antropología. 1972. Vol. 9. P. 105–124. https://www.revistas.unam.mx/index.php/antropolo-
gia/article/view/23077

Brokmann C. Alfonso Caso, el indigenismo y la política cultural // Los abogados y la formación 
del estado mexicano / Oscar Cruz Barney, Hector Fix-Fierro, Elisa Speckman Guerra (coord.). 
México: Instituto de Investigaciones Jurídicas, UNAM, 2013. P. 645–674. https://repositorio.
unam.mx/contenidos/5012060

Castellanos Guerrero A. (coord.) Imágenes del racismo en México México D. F.: Plaza y Valdés, 
2003. 360 p.

Castellanos Guerrero A. Indígenas en la antropología mexicana: conceptos y representaciones // En 
el volcán. 2013. № 24. P. 11–23. http://www.enelvolcan.com/ago2013/276‑indigenas-en-la-an-
tropologia-mexicana-conceptos-y-representaciones

Castillo Ramírez G. Las representaciones de los grupos indígenas y el concepto de nación en For-
jando Patria de Manuel Gamio // Cuicuilco. 2013. № 56. P. 11–34. https://www.redalyc.org/
articulo.oa?id=35128956002

Comas J. Ensayos sobre indigenismo: Prólogo de Manuel Gamio. México: Instituto indigenista in-
teramericano, 1953. 272 p. https://ia803406.us.archive.org/35/items/ensayossobreindi00coma/
ensayossobreindi00coma.pdf

De la Fuente J. Definición, pase y desaparición del indio en México // América indígena. 1947. Vol. 
7. № 3. P. 63–69.

González Salinas O. F. La utopía de forjar una sola raza para la nación. Mestizaje, indigenismo e 
hispanofilia en el México posrevolucionario // Historia y memoria. 2016. № 13. P. 301–330. 
DOI: http://dx.doi.org/10.19053/20275137.5207

Handelsman M. Visiones del mestizaje en Indología de José Vasconcelos y Atahuallpa de Benja-
mín Carrión // De Atahuallpa a Cuauhtémoc: los nacionalismos culturales de Benjamín Ca-
rrión y José Vasconcelos. Quito: Museo de la Ciudad, Pittsburgh: Universidad de Pittsburgh, 
2014. P. 31–57.

Krotz E. (ed.) Antropología jurídica: perspectivas socioculturales en el estudio de derecho. Barce-
lona: Anthropos, 2002. 332 p.

Krotz E. La nación ante los derechos de sus pueblos indígenas: sobre cultura y relaciones intercultu-
rales desde una perspectiva antropológica // Estudios sobre las culturas contemporáneas. 2009. 
№ 30. P. 11–27. https://www.redalyc.org/pdf/316/31612027002.pdf

Nivón Bolán A. El proyecto civilizatorio de Francisco Pimentel (1832–1893) // Debates por la His-
toria. 2022. № 1. P. 39–64. https://doi.org/10.54167/debates-por-la-historia.v10i1.871

Reynoso Jaime I. Manuel Gamio y las bases de la política indigenista en México // Andamios. 2013. 
Vol.10. № 22. P. 333–335. https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=62828837016

Robichaux D. Identidades indefinidas: entre “indio” y “mestizo” en México y América Latina // 
Amérique latine histoire et mémoire. 2007. № 13. P. 37–77. https://doi.org/10.4000/alhim.1753

Urías Horcasitas B. De la inferioridad a  la desigualdad: el estudio etnológico de las razas en la 
Sociedad Indianista Mexicana (1910–1914) // México: historia y alteridad. Perspectivas multi-
disciplinarias sobre la cuestión indígena, Yael Bitrán (coord.). México: Universidad Iberoame-
ricana, 2001. P. 213–241.

Villoro L. ¿El fin del indigenismo? // Estado del desarrollo económico y social de los pueblos indí-
genas de México, 1996–1997. Tomo I. México: Instituto Nacional Indigenista-Programa de las 
Naciones Unidas para el Desarrollo, 2000. P. 35–37.

Villoro  L.  Los grandes momentos del indigenismo en México. México: Colegio de México, 
1950. 248 p. https://www.cervantesvirtual.com/obra/los-grandes-momentos-del-indigenis-
mo-en-mexico‑924622/

Warman A., Nolasco Armas M., Bonfil G., Olivera de Vazquez M. and Valencia E. De eso que lla-
man antropología mexicana. México: Nuestro Tiempo, 1970. 153 p.

References

Aguirre Beltrán, G. 1957. El Proceso de Aculturación y el cambio socio-cultural en México. Méxi-
co: Universidad Nacional Autónoma de México. 238 p. https://www.academia.edu/11700470/
Aguirre_Beltran_Gonzalo_1957_El_Proceso_de_Aculturacion

Aleksandrenkov, E. G. 2006. Indikhenizm v Latinskoi Amerike (politika i nauka o korennykh obi-
ta-teliakh) [Indigenism in Latin America (politics and science of indigenous inhabitants)]. Issle‑
dovaniia po prikladnoi i neotlozhnoi etnologii 188: 31.

https://doi.org/10.33876/2311-0546/2023-1/162-180


Вестник антропологии, 2023. № 3260 261Молодчикова Т. С. Определение «индейца» и «индейского» в Мексике перв. пол. XX в.

Bonfil Batalla, G. 1972. El concepto de indio en América: una categoría de la situación colonial. 
Anales de Antropología. 9: 105–124. https://www.revistas.unam.mx/index.php/antropologia/
article/view/23077

Brokmann, C. 2013. Alfonso Caso, el indigenismo y la política cultural. In Los abogados y la 
formación del estado mexicano, ed. by Oscar Cruz Barney, Hector Fix-Fierro, Elisa Speckman 
Guerra. México: Instituto de Investigaciones Jurídicas, UNAM. 645–674. https://repositorio.
unam.mx/contenidos/5012060

Castellanos Guerrero, A. (ed.). 2003. Imágenes del racismo en México. México D. F.: Plaza y Val-
dés. 360 p.

Castellanos Guerrero, A. 2013. Indígenas en la antropología mexicana: conceptos y representacio-
nes. En el volcán 24: 11–23.

Castillo Ramírez, G. 2013. Las representaciones de los grupos indígenas y el concepto de nación 
en Forjando Patria de Manuel Gamio. Cuicuilco 56: 11–34. https://www.redalyc.org/articulo.
oa?id=35128956002

Comas, J. 1953. Ensayos sobre indigenismo: Prólogo de Manuel Gamio. México: Instituto indige-
nista interamericano. 272 p. https://ia803406.us.archive.org/35/items/ensayossobreindi00coma/
ensayossobreindi00coma.pdf

De la Fuente, J. 1947. Definición, pase y desaparición del indio en México. América indígena 7 
(3): 63–69.

Ershova, G. G. 2019. Fenomen kulturnoy revolutsii: k postanovke problemy. [The Phenomenon of 
the Cultural Revolution: to Statement of the Problem]. In Steny y mosty VII. Mezhdistsiplinar‑
nost’: chto ot istorika trebuet, chto daet i chego lishaet? [Walls and Bridges VII. Interdisciplina-
rity: what is required of a historian, what gives and what deprives?] Collection of articles of the 
International Scientific Conference, ed. by E. A. Dolgova. Moscow: RGGU. 56–73.

Foucault, M.  Arkheologiia znaniia. [The Archaeology of Knowledge], trad. by M.  B.  Rako-
va, A.  Iu.  Serebriannikova. St. Petersburg: “Gumanitarnaia Akademiia”; Universitetskaia 
kniga. 416 p.
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Зародившись в середине XIX в., исландский национализм претерпел за полто‑
ра столетия некоторые изменения, однако доминантные маскулинные обра‑
зы всегда оставались его составной частью, и в этом смысле современный 
этап — не исключение. Начало 2000‑х гг. было отмечено резким экономиче‑
ским ростом и последующей финансовой экспансией Исландии, на фоне ко‑
торых особую популярность приобрели «бизнес-викинги» — банкиры и пред‑
приниматели, ответственные за этот успех. После экономического кризиса 
2008–2009 гг. образ «бизнес-викинга» на какое‑то время перестал быть ак‑
туальным, а распространение получили идеи об особенности исландцев, яв‑
ляющихся наследниками «Золотого века» (времени демократии альтинга 
и независимости Исландии). Эти идеи также дополнились мифом об «исклю‑
чительном» антикризисном менеджменте. Тем не менее, вопреки тяжелей‑
шей рецессии, Исландии удалось поддержать и даже укрепить свой между‑
народный престиж, основывающийся теперь на идее о том, что эта страна 
является «колыбелью демократии». Если раньше (2000‑е) главным нацио‑
нальным символом был «бизнес-викинг», а Исландия воображалась страной 
лучших финансистов, то после кризиса стали подчеркиваться устойчивость 
к катаклизмам и «природные» (унаследованные от предков «Золотого века») 
сила и живучесть исландцев. То есть, если рассуждать в терминах Д. Пуар 
и К. Слутмэкерса, в дискурсе произошел переход от гетеро- к гомо-национа‑
лизму.
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Originating in the middle of the 19th century, Icelandic nationalism has undergone 
certain changes over the course of a century and a half, but dominant masculine 
images have always remained its integral part, and in this sense, the modern stage 
is no exception. Early 2000s were marked by an intense economic development and 
the subsequent financial expansion of Iceland, against which “business-Vikings” — 
bankers and entrepreneurs responsible for this success — gained particular popu‑
larity. After the economic crisis of 2008–2009 the image of a “business-Viking” lost 
its relevance for some time, while ideas about exclusivity of Icelanders, considered 
to be the heirs to the “Golden Age” of Althing democracy and independence, were 
spreading. These ideas were supplemented by the myth of “exceptional” anti-crisis 
management. Nevertheless, despite a severe recession, Iceland managed to main‑
tain and even strengthen its international prestige, which now rests upon the idea 
that this country is the “cradle of democracy”. If earlier (2000s) the main national 
symbol was the “business-Viking”, and Iceland was imagined as a country of the 
best financiers, then after the crisis, the emphasis moved to the resistance to cata‑
clysms and “natural” (inherited from the ancestors of the “Golden Age”) strength 
and vitality of the Icelanders. Or, in terms of J. K. Puar and K. Slootmaeckers, there 
has been a transition from hetero- to homo-nationalism in the discourse.
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Введение

Начало исландского национализма можно отсчитывать с  середины XIX в. Тог-
да основными атрибутами, вокруг которых формировался национальный дискурс, 
были средневековые саги и уникальный исландский язык. Носителями этой идеи 
были поэты, политики и интеллектуалы (Halfdanasrson 1995; Loftsdóttir 2015: 7).

В 1900–1930 гг. национализм в Исландии претерпел некоторые изменения: укре-
пилось два ключевых мифа, которые развились из  вышеупомянутых атрибутов. 
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Первый — миф о нации как некой метафизической сущности — живом организ-
ме, нации-личности, которая выражает «единый» интерес и мнение всех исландцев, 
объединенных общим языком. Второй — миф о «Золотом веке» 1, когда жили отваж-
ные и сильные герои, персонажи саг, бьющиеся за родную землю, за собственные 
семьи, честь и славу (Kjartansdóttir 2011: 463–464). В этих мифах несложно увидеть 
корни образов, олицетворяющих традиционные представления о маскулинности, — 
прежде всего образа викинга, ведь именно с ним ассоциируется время независимо-
сти и силы, именно он является одним из важнейших национальных символов.

Идея «Золотого века» указывает на весь драматизм, с которым исландское насе-
ление (прежде всего элита) смотрело на утрату самостоятельности и всю свою исто-
рию под норвежским и датским владычествами. Исландский национальный дискурс 
буквально пропитан идеей борьбы за самостоятельное существование. Даже после 
обретения независимости в 1944 г. страх потерять добытую с таким трудом свободу 
стал одним из важнейших социально-политических факторов в Исландии, который 
влиял на восприятие таких конфликтов и вопросов как «Тресковые войны» с Вели-
кобританией или членство в Евросоюзе. Исландия искала признания своего сувере-
нитета и своих претензий на равноправное партнерство в Европе (Bergmann 2009: 
211; Bergmann 2014b: 33, 36, 48–49). Было необычайно важно продемонстрировать 
себя с лучшей стороны — показать, что этот остров и населяющие его люди не про-
сто являются частью европейской цивилизации, но и вносят в эту цивилизацию ве-
сомый вклад (Loftsdóttir 2015: 8–9). Данный феномен вполне может быть описан 
как колониальная травма (Бергманн называет это «пост-колониальной политической 
идентичностью» (Bergmann 2014b: 48), которая до сих пор довлеет над обществен-
ным сознанием и позволяет укрепиться тем или иным идеям (в том числе — касаю-
щимся маскулинных паттернов).

Национализм и маскулинность

Гендер обладает глобальным измерением и важен в международном контексте, 
в котором, словами Д. Кёстера, «нации часто представляются в качестве антропом-
орфных, обладающих человеческими характеристиками, и могут являться действу-
ющими лицами в повествовании историков или политологов». В то же время гендер 
имеет значение и для внутренней политики государства (Koester 1995: 573): напри-
мер, с точки зрения контроля за нормами сексуальности в том или ином обществе, 
формирования у людей тех или иных представлений о маскулинности — гендерных 
идентичностей, которые в свою очередь уже могут быть использованы в конструи-
ровании идентичностей национальных.

В одной из своих работ К. Лофтсдоухтир доказывает, что идейное поле вокруг эко-
номической экспансии Исландии в начале 2000‑х гг. находилось под сильным влияни-
ем националистических символов, которые содержат мощный гендерный компонент 
и отражают озабоченность исландской элиты и общества в целом своим положением 
на международной арене. Исследовательница также связывает эту озабоченность с ко-
лониальным прошлым и настороженным отношением к бывшей метрополии, Дании 
(Loftsdóttir 2015: 4, 13). Иллюстрацией к этому служит образ «бизнес-викинга».

1	 То есть период с 930 г. н. э. (основание альтинга) до утраты самостоятельности в 1262–1264 гг. 
и перехода под власть норвежского суверена — эпоха народовластия.

Этот образ и сама идея экономического бума опирались на представления времен 
обретения независимости об  исключительности исландцев, унаследовавших луч-
шие качества первопоселенцев эпохи викингов и закалившихся в суровом климате 
родного края (Loftsdóttir 2015: 12). Выставляя в авангард традиционно-маскулинные 
модели, Исландия несет мощный посыл в  международное пространство (прежде 
всего обращенный к Евросоюзу), пытаясь утвердиться в роли если не лидера, то од-
ного из ведущих игроков.

Если использовать теоретические парадигмы Д. Пуар (Puar 2007) и К. Слутмэ-
керса (Slootmaeckers 2019), которые предложили говорить о  гомо- и  гетеро-наци-
онализмах в  зависимости от доминирования в общественном сознании более или 
менее инклюзивных гендерных моделей, то описанное выше явление можно назвать 
гетеро-национализмом, так как рупором национального самосознания становится 
явно гегемонная риторика, а агрессивный маскулинный образ служит инструментом 
выделения (обособления) «своих» и исключения «чужих», не обладающих желае-
мыми качествами идеала.

К.  Лофтсдоухтир также проанализировала создание национального имиджа 
(nation branding) Исландии в посткризисный период и пришла к выводу, что идеи 
об  особенности исландцев, наследующих «Золотому веку», дополнились мифом 
об «исключительных» мерах, принятых для борьбы с тяжелейшим социально-эконо-
мическим и политическим кризисом 2008–2009 гг., и удачном антикризисном менед-
жменте — мифом, который был подхвачен и растиражирован многими зарубежны-
ми СМИ (Loftsdóttir 2018: 1–2). Правительство Исландии и крупнейшие финансовые 
организации видели свою главную задачу в восстановлении национального имиджа 
в Европе и США. Поэтому основные национальные мифы были дополнены регу-
лярными акциями, укрепляющими в  медийном пространстве позитивный образ 
Исландии, которая делает все правильно и хорошо (doing it right), а также подчер-
кивающими экзотичность страны (самость, изолированность) и ее приверженность 
«демократическим» (европейским) ценностям.

Вопреки тяжелейшему кризису Исландии удалось поддержать и даже укрепить 
свой международный престиж, основывающийся теперь на идее о том, что эта стра-
на является «колыбелью демократии». Ключевой сдвиг К.  Лофтсдоухтир видит 
в смене предмета превосходства: если раньше (2000‑е) главным национальным сим-
волом был «бизнес-викинг», а Исландия воображалась страной лучших банкиров 
и финансистов, то после финансового кризиса стали подчеркиваться устойчивость 
к катаклизмам и «природные» (унаследованные от предков «Золотого века») сила 
и живучесть исландцев (Loftsdóttir 2018: 15–16).

Подобного рода постколониальный анализ производит и Э. Бергман. Он разде-
ляет мнение о том, что исландский исторический миф («Золотой век») был создан 
для того, чтобы воспитать культурно-политическую идентичность, которая осно-
вывалась бы на факте формальной независимости и желании быть признанными, 
равноправными членами Западного сообщества. Исследователь также отмечает, что 
исландское политическое пространство пропитано националистическим дискурсом, 
а  сам этот дискурс, в  свою очередь, явился ключевым фактором, подстегнувшим 
развитие образа викинга и «викингоподобной» (Viking-like) экспансии исландских 
бизнесменов в Западной Европе. Кроме того, Э. Бергман обращает внимание на то, 
что Исландия не является членом Евросоюза, хотя состоит во всех его экономиче-
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ских объединениях и соблюдает общеевропейское законодательство. Причину этого 
исследователь находит в том же постколониальном контексте, о котором говорилось 
выше (Bergmann 2014a: 12–13), так как существует бессознательный страх перед 
утратой (теперь скорее культурной, а не политической) независимости.

Переломный момент в формировании современной национальной идентичности 
исландцев Э. Бергман видит в кризисе рубежа 2000–2010‑х гг. Идея национальной 
экспансии, основанная на мифе об особом «капитализме викингов», потерпела со-
крушительное поражение, и общество стало подыскивать новую опору (Bergmann 
2014a: 13–14). Исландия сумела достаточно быстро оправиться от экономических 
и политических проблем 1. На смену образу «бизнес-викинга» пришли идеи о самой 
демократической и толерантной нации (что было связано с прогрессивным гендер-
ным и семейным законодательством), которая может справиться даже с самыми тя-
желыми социально-экономическими катаклизмами. Но главное — то, что Исландия 
и исландцы уникальны и превосходят остальных (или хотя бы не уступают им): эта 
идея остается актуальной и после кризиса.

То  есть, если оперировать понятиями К.  Слутмэкерса, на  смену гетеро-нацио-
нализму постепенно приходит гомо-национализм как более инклюзивная и универ-
сальная форма. Впрочем, само ядро национальной идеи не претерпевает существен-
ных изменений.

А. Гремауд в одной из своих работ обратилась к проблеме национального сим-
волизма. Она утверждает, что образ викингов относится к «семантической памяти» 
коллектива — то есть к такой памяти, объекты которой способны менять свое зна-
чение в  зависимости от  социокультурного контекста. Исследовательница считает, 
что «викинги» являются культурной эмблемой («эмблемой коллективной идентич-
ности»), которая соединяет индивида («простого» исландца) с  «культурным кол-
лективом» и  обеспечивает национальное единство. По  мнению А.  Гремауд, образ 
викинга, вписанный в  идею «Золотого века», является сильнейшим индикатором 
«своего» (hetero-image) — прежде всего в (пост)колониальном контексте (Gremaud 
2010: 90–92).

Исследовательница связывает образ викинга с дискурсом власти и доминирова-
ния и считает, что основания для популярности «бизнес-викингов» и идеи экспансии 
нужно искать во взаимоотношениях Исландии с ее могущественными соседями — 
прежде всего с  Данией и  Великобританией — взаимоотношениях, которые опре-
делялись конфронтацией и зависимым положением Исландии. В целом А. Гремауд 
соглашается с К. Лофтсдоухтир и Бергманом в том, что, несмотря на значительные 
метаморфозы, образ викинга остается важнейшим национальным символом и так 
или иначе его используют практически все — от  консерваторов до  социалистов 
(Gremaud 2010: 96, 99).

С  другого ракурса смотрит на  проблему К.  Кьяртансдоухтир. Чтобы ответить 
на вопрос о том, почему исландский национальный дискурс так изобилует исклю-
чающими (в гендерном и социальном плане) символами, мифами и образами, она 
анализирует индустрию туризма в Исландии (Kjartansdóttir 2011: 476). Корень на-
ционального страха утраты самости и культурной идентичности она видит в  гло-
бализации, одним из проявлений которой является увеличение туристического по-

1	 Хотя, подобно К. Лофтсдоухтир, Э. Бергман призывает проводить границу между реальным 
и воображаемым восстановлением исландской экономики после кризиса 2008–2009 гг.

тока и  распространения массовой культуры и  влияния ТНК (McDonaldization and 
Disneyfication). В то же время, исследовательница соглашается со словами Б. Андер-
сона о том, что нации не должны отождествляться с тем, как они себя воображают. 
К. Кьяртансдоухтир указывает на то, что, несмотря на осознание картинности неко-
торых проявлений своей идентичности, «рядовые» исландцы не задумываясь под-
твердят своё родство и тождество с «теми самыми викингами», а сама тема викингов 
по-прежнему остается ключевым элементом национального дискурса (Kjartansdóttir 
2011: 476–477). Есть основания считать, что этот гегемонный образ не исчез и в пост-
кризисное время, а просто отошел на второй (более глубинный?) план.

В этой связи интересными представляются результаты совместного исследова-
ния В. Йоуханнсдоухтир и Т. Эйнарсдоухтир (Jóhannsdóttir, Einarsdóttir 2015). Про-
анализировав статистические данные «Global Media Monitoring Project» (GMMP) 1, 
они заметили, что в Исландии в 2015 г. на каждые пять интервью новостным про-
граммам, лишь одно было с участием женщины-эксперта. Количество новостей про 
женщин также было существенно ниже, чем в других скандинавских странах (и, что 
важнее, чем в самой Исландии еще в 2010 г.), несмотря на то что количество жен-
щин-журналистов в  целом значительно возросло (Jóhannsdóttir, Einarsdóttir 2015: 
206, 224–225).

Эти данные еще раз подтверждают предположение о  витальности гегемонных 
моделей маскулинности и их востребованности в Исландии.

Дуализм исландского национального дискурса

Как видно из  представленного обзора, большинство исследователей сходятся 
в оценке 1) образа викинга и его влияния на национальную идеологию Исландии, 
2)  пост-колониального контекста, в  котором находится исландская идентичность 
и 3) того факта, что кризис 2008–2009 гг. изменил способы воображения исландской 
нации. Тем не менее в оценках этих явлений имеются некоторые различия.

Современный исландский национализм (как и  многие другие национализмы) 
это глубоко противоречивая, дуалистичная конструкция. С одной стороны, у людей 
есть представление о том, что они являются потомками сильных и независимых пер-
вопоселенцев, которые бросили вызов правителям континентальной Скандинавии 
и даже самой природе. С другой стороны, эти представления наталкиваются на трав-
му колониализма — пусть и не такого брутального, как во многих других странах 
(азиатских, африканских или южноамериканских). Поэтому общество хочет подчер-
кнуть свою независимость, самость, силу — что достигается в том числе с помощью 
мощных маскулинных образов 2 — например, викингов (гетеро-национализм).

Иной способ продемонстрировать превосходство собственной группы — это 
сфокусироваться на более инклюзивных маскулинных моделях: показать, что «наша 
нация» потому сильна, что исповедует новые ценности, является рупором и двига-
телем общественного прогресса. Например, обратить внимание на социальное за-
конодательство в сфере гендерного равноправия или на тот факт, что президентом 

1	 Крупнейшее и  самое длительное исследование гендерной составляющей в  работе СМИ 
по всему миру.

2	 Образов, которые транслируются в  медийном пространстве через артистов, спортсменов, 
блогеров и т. п.
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государства может стать гомосексуальная женщина: это тоже метод подчеркнуть 
«исключительность» и  «превосходство» собственного народа и  государства (го-
мо-национализм).

Таким образом, нация конструируется («воображается») по меньшей мере дву-
мя способами, и её окончательный образ не сформировался, а может быть, никогда 
не будет сформирован. Причину этого я вижу в функциональности и удобстве та-
кого «незавершенного» состояния: попеременно используя в различных ситуациях 
то один, то другой миф или применяя их одновременно, можно формировать внутри 
государства один образ, на международной арене другой, а в мировом культурном 
пространстве третий.

Сначала общество принимает и восхваляет «бизнес-викингов» (и вместе с ними 
идею гегемонности и  доминирования), потом — ниспровергает и  порицает их. 
Но сама идея все‑таки остается, ведь маскулинный дискурс (или лучше сказать — 
дискурс гегемонии) и национализм как элемент государственной идеологии и обще-
ственного сознания остаются в повестке, реактуализируясь в кризисные моменты.
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РОССИЙСКИЙ И ТУРЕЦКИЙ ВЕКТОРЫ СТРАТЕГИЧЕСКОЙ 
ПОЛИТИКИ ГАГАУЗИИ В КОНТЕКСТЕ КУЛЬТУРНО-

ЦИВИЛИЗАЦИОННЫХ ОРИЕНТИРОВ ГАГАУЗОВ

В статье рассматриваются прикладываемые Гагаузской автономией усилия 
по реализации своей стратегической политики и выбор ею внешних союзни‑
ков. Отмечается, что политика гагаузского руководства основана на стра‑
тегии балансирования между двумя векторами — Россией (исторический со‑
юзник) и Турцией (естественный союзник). Анализируются выстраиваемые 
Гагаузией приоритеты сотрудничества. Автор рассматривает их в  связи 
с особенностями культурно-цивилизационных ориентиров гагаузов, а также 
через призму результатов турецкого влияния на национальную идентичность 
гагаузов. Констатируется, что гагаузы жизненно заинтересованы в сохра‑
нении Республикой Молдова суверенитета, так как он во  многом является 
гарантом существования их автономного образования — Гагауз Ери. Под‑
черкивается, что только в рамках автономии гагаузы могут развиваться как 
отдельный этнос и сохранять свою эксклюзивность — тюркскость и право‑
славие. Делается вывод о  том, что сложившиеся в  регионе социально-эко‑
номические условия и политическая обстановка заставляет Гагаузию прово‑
дить двувекторную внешнюю политику.

Ключевые слова: стратегия, внешняя политика, культурно-цивилизацион‑
ные ориентиры, Гагаузия, Молдова, Россия, Турция
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О диалоге между Кишиневом и Комратом в связи с вопросом 
о компромиссе, доверии и достигнутых результатах

Национальная безопасность государства в немалой степени зависит от межэтни-
ческого согласия и консолидации гражданского общества, способности их к успеш-
ной мобилизации для сохранения своей государственности. Республика Молдова 
— полиэтничное государство, особенностью которого является длительное прожи-
вание и  компактное расселение на  этой территории этнических меньшинств. Не-
смотря на 30‑летний период независимости, ей не только не удалось сформировать 
единой национальной / гражданской идентичности, но  и  не  удалось обеспечить 
функциональность и привлекательность для Приднестровья гагаузской автономии, 
что могло бы стать одной из ключевых предпосылок для реинтеграции страны.
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В начале 90‑х гг. ХХ в. гагаузы Молдовы прошли этап признания своего права 
на самоопределение. Борьба за автономию явилась результатом «оборонного» типа 
этнической мобилизации. Это была ответная реакция этнической группы на ущем-
ление ее политических прав и социально-культурных интересов. В начальный пери-
од становления государственности большая поддержка Гагаузии была оказана Рос-
сией, а затем и Турцией. В декабре 1994 г. было создано автономно-территориальное 
образование Гагауз Ери в составе Республики Молдова. Тем самым народ Гагаузии 
продемонстрировал свою готовность интегрироваться в общественно-политическое 
пространство Молдовы.

Так, после четырех лет противостояния, в  течение которых Гагаузия де-юре 
считалась непризнанной республикой, но  фактически являлась независимым го-
сударством, парламентом Молдовы был принят закон «Об особом правовом стату-
се Гагаузии», который наделял ее статусом автономии. Данное решение являлось 
компромиссным между Кишиневом и  Комратом: Гагаузия соглашалась на  статус 
автономии, в связи с чем правительству и парламенту Молдовы было предписано 
в шестимесячный срок привести законодательную базу республики в соответствие 
с законом о Гагаузской автономии. Однако этого не было сделано. В результате боль-
шая часть законодательства страны до сих пор не учитывает, что в составе Молдовы 
есть автономия с особыми правами и полномочиями.

Кратко остановимся на том, с чем до настоящего времени не согласна Гагаузия 
и на ее требованиях (Глава Гагаузии 2015; Шоларь 2017):

1. Гагаузия выступает за создание в системе административного деления Мол-
довы третьего уровня — регионального, так как закон «Об административно-тер-
риториальном устройстве Республики Молдова» низводит автономию до  уровня 
обычного района, уравнивая их в правах. Пока же в пределах своей автономии вла-
сти не могут решать вопросы территориального устройства: они не вправе изменять 
категории населенных пунктов, границы своих районов и сел, а также их названия, 
в том числе не могут переименовывать их. Гагаузия настаивает на том, чтобы эти 
и другие вопросы относились к компетенции Народного собрания Гагаузии (НСГ).

2. Гагаузия выступает за внесение поправок в Закон о местном публичном управ-
лении, согласно которому порядок организации и функционирования органов мест-
ного публичного управления особого уровня регулируется этим законом в той части, 
которая не противоречит нормам Закона «Об особом правовом статусе Гагаузии».

3. Автономия имеет неопределенное место в  структуре органов публичного 
управления Молдовы, поскольку нет четкого механизма разделения полномочий 
между центральными органами власти Молдовы и руководством Гагаузии. Это каса-
ется порядка назначения и субординации высших должностных лиц в правоохрани-
тельных и силовых структурах, внешнеэкономической деятельности, распределении 
публичных финансов и иностранной помощи.

4. Автономия настаивает на адекватной представленности в парламенте Респу-
блики Молдова, которая должна учитывать пропорциональную численность населе-
ния. Разрешение данного вопроса Гагаузия видит в обеспечении квоты в парламенте 
страны (не менее пяти депутатов) при введении смешанной избирательной системы 
в Молдове, а также в признании права «вето» по вопросам, касающимся ее интере-
сов. Данная мера рассматривается как один из действенных политических инстру-
ментов защиты автономией своих интересов.

5. У Гагаузии, являющейся автономным образованием, должно быть право на уча-
стие в формировании внутренней и внешней политики Молдовы в вопросах, каса-
ющихся интересов автономии. При назначении судей, прокуроров, ответственных 
работников полиции и специальных служб, функционирующих на ее территории, 
мнение властей Гагаузии должно быть определяющим.

6. Гагаузия обращает внимание молдавского правительства на то, что изучение га-
гаузского языка в образовательных учреждениях Гагауз Ери должно финансировать-
ся на должном уровне из центрального компонента бюджета Республики Молдова.

7. Принципиальным для автономии является вопрос о внесении поправки в за-
кон «Об  особом правовом статусе Гагаузии», согласно которой любое изменение 
этого закона возможно только по  согласованию с  Народным собранием Гагаузии. 
Это позволит обеспечить незыблемость статуса Гагаузии и исключить возможность 
самовольного вмешательства в закон об автономии. Кроме того, Гагаузия выступает 
за внесение более глубоких изменений в законодательство, в том числе за закрепле-
ние статуса автономии в статье 111 Конституции Республики Молдова.

8. Национальное собрание Гагаузии вынесло на рассмотрение и обсуждение про-
ект изменений в Конституцию Республики Молдова с целью законодательного за-
крепления не только статуса автономии, но и права гагаузов на самоопределение, 
а также расширения полномочий Национального собрания в части принятия мест-
ных законов. Право на самоопределение подразумевает возможность выхода Гагау-
зии из состава Молдовы в случае, если страна утратит свой суверенитет, например, 
в случае объединения с Румынией.

Очевидно, что большинство противоречий и законодательных конфликтов в отно-
шениях Комрата и Кишинева происходят потому, что статус Гагаузии не имеет должно-
го конституционного закрепления. Решение вопроса, по мнению властей автономии, 
лежит в  двух плоскостях: придание закону «Об  особом правовом статусе Гагаузии 
(Гагауз Ери)» статуса конституционного или специального органического закона; за-
крепление основных полномочий Гагаузии в конституции Республики Молдова.

Возникающие проблемы и давление со стороны Кишинева, игнорирование ин-
тересов автономии и  нерешенность вопроса о  ее статусе является постоянным 
источником обострения отношений между ними. Гагаузские политики обвиняют 
центральные власти в ущемлении прав автономии, а Кишинев видит в требовани-
ях Комрата противоречие государственному устройству Молдовы, построенному 
по принципу унитаризма, и рассматривает действия Гагаузии как проявления сепа-
ратизма. «По мнению молдавской оппозиции, принятие „гагаузских законов“ грозит 
федерализацией, что угрожает национальной безопасности страны» (Молдавская 
оппозиция 2020).

Вот уже более четверти века по  этим и  другим направлениям ведутся перего-
воры, работают парламентские комиссии, разрабатываются законопроекты по опре-
делению статуса Гагаузии и  внесению изменений в  законодательство Республики 
Молдова. Но до настоящего времени все усилия так и не дали реального результа-
та. «Вряд ли можно надеяться на успех диалога, преследующего цель установления 
доверия, если в переговорном процессе будут принимать участие политики и экс-
перты, по каким‑либо мотивам не готовые идти на компромисс и на внимательное 
отношение к интересам сторон. <…> Продолжающееся недоверие между Кишине-
вом и Комратом требует проведения большой организационной работы…» (Губог‑
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ло 2014). Может быть и не со всеми требованиями автономии можно согласиться 
(Права Гагаузии 2015), однако продолжающаяся полная неопределенность вызывает 
у Гагаузии не только беспокойство и тревогу. Она видит в этом угрозу для существо-
вания как автономии, так и самого гагаузского этноса.

Последовательный курс центральных властей по урезанию полномочий автоно-
мии (Гагаузский правозащитник 2006), «дрейф» в сторону Румынии и угроза погло-
щения ею Молдовы вынуждает Гагаузию искать собственные пути с целью защи-
тить свой статус и свои права.

Гагаузское руководство оказалось перед необходимостью определения собствен-
ных векторов стратегической политики или выбора пути для сохранения автономии. 
Учитывая сложившиеся условия, это возможно при помощи двух демократических 
способов: поддержание у населения состояния этнической мобилизации и граждан-
ской активности, а также поиск внешних союзников в лице крупных государств, мо-
гущих выступить в качестве стран-гарантов. Таковыми являются Россия и Турция.

У гагаузов отношение к России и к русским особое — это давний и надежный со-
юзник, а также братский по вере народ. Для Гагаузии Россия — исторический союз‑
ник. Благодаря заботе российских императоров гагаузам (как и другим задунайским 
переселенцам, бежавшим с Балкан в результате русско-турецких войн) предостави-
ли в Бессарабской губернии земельные наделы в наследственное пользование. Эта 
земля стала их Родиной. Свою благодарность и преданность России они пронесли 
через века. Можно сказать, что она у них на генном уровне, в крови. Более двух веков 
гагаузы находятся в культурном и ментальном пространстве Российской империи 
и СССР, в рамках которых были созданы условия для развития этноса (официально-
го его признания, издания книг на гагаузском языке, утверждение гагаузской пись-
менности и др.) и этнической мобилизации. Исторические условия способствовали 
формированию у  гагаузов российской культурно-цивилизационной идентичности, 
основанной на  русской культуре, языке и  на  восточно-православных традициях. 
В результате происходивших в конце 80‑х — начале 90‑х гг. ХХ в. этнополитических 
процессов была образована гагаузская этно-территориальная автономия.

Вместе с  тем тюркская идентичность всегда сохраняла для гагаузов особую 
значимость, так как язык оказывает существенное влияние не  только на культуру 
и менталитет. Известно, что, наряду с другими компонентами культуры, язык яв-
ляется одним из важных этнодифференцирующих признаков, выступает в качестве 
значимого маркера этнической идентичности. Именно он дает возможность челове-
ку отождествлять себя как члена своей этнической группы и одновременно позволя-
ет идентифицировать другого как чужого, как не принадлежащего к его собственной 
группе. В активизации этнического самосознания бессарабских гагаузов значитель-
ную роль сыграл именно язык. В результате произошедших в конце XIX — начале 
XX вв. в данной области процессов гагаузов перестали идентифицировать как «бол-
гары, говорящие на турецком языке». Официально утвердился этноним «гагаузы» 
и глоттоним «гагаузский язык».

Мощную помощь в  вопросе признания в  1994  г. гагаузской автономии оказала 
Турция и непосредственно ее Президент — Сулейман Демирель. Турция для Гагаузии 
— это важный и естественный союзник. С ней гагаузов связывает языковая общ-
ность и тюркское происхождение (по одной из наиболее распространенных гипотез). 
Предложенная Турцией помощь «братскому тюркскому народу» по реализации соци-

ально и экономически значимых проектов является в Гагаузии чрезвычайно востре-
бованной. Кроме того, сохранение и развитие гагаузского языка во многом связано 
с включением гагаузов в тюркский мир, чему также активно способствует Турция.

Целью данной статьи является анализ прикладываемых Гагаузией усилий по ре-
ализации своей внешней политики, основанной на стратегии балансирования между 
двумя векторами — Россией и Турцией. Выбор союзников и выстраиваемые Гагау-
зией приоритеты сотрудничества рассматриваются нами в  связи с особенностями 
культурно-цивилизационных ориентиров гагаузов, а  также результатов турецкого 
влияния на их этническую идентичность.

О двувекторной политике Гагаузии в связи с этнокультурными 
особенностями и культурно-цивилизационными ориентирами гагаузов

Как отмечалось выше, прикладываемые Гагаузией усилия по поиску стратегиче-
ских партнеров и взаимодействию со странами-гарантами объясняются желанием 
сохранить свою автономию ввиду отсутствия действенного диалога с руководством 
Молдовы о статусе автономии и угрозой объединения с Румынией. В связи с этим 
в 2013 г. башкан Гагаузии М. М. Формузал констатировал, что «сложившаяся в Ре-
спублике Молдова ситуация и  наличие государственных институтов в  автономии 
не являются достаточным условием сохранения и национального развития малочис-
ленного народа» (Глава Гагаузии 2013).

Разработанная в  Гагаузии концепция по  сохранению этнической идентичности 
гагаузского народа представляет собой систему принципов, целей и задач, направ-
ленных на создание условий для поддержания и развития самобытности, культуры 
и языка гагаузов, проживающих как в АТО Гагаузия (Гагауз Ери) Республики Молдо-
ва, так и за ее пределами. Одним из элементов гарантии сохранения гагаузов в буду-
щем, по мнению руководства автономии, является развитие отношений с уже опре-
делившимися государствами-союзниками Турцией и Россией (Глава Гагаузии 2013).

Сложность реализации Гагаузией своих внешних стратегических интересов 
объясняется не только тем, что гагаузы — это малочисленный этнос с признанной 
автономией, но  урезанными ее правами, у  которого вот уже несколько десятиле-
тий конструктивный диалог с титульной нацией не выстраивается. Причина в том, 
что их культурно-цивилизационные ориентиры (тюркоязычные и  православные) 
и сложившаяся политическая реальность «диктует» гагаузам проведение внешней 
двувекторной политики, в которой странами-гарантами существования автономии 
(и  гагаузского народа в  целом) выступают два государства — Россия и  Турция, 
принципиально различающиеся не  только по  культурно-цивилизационному типу, 
но и по геополитическим интересам в этом регионе. Несмотря на то, что в насто-
ящее время прикладываемые Россией и Турцией усилия по поддержке автономии 
существенно различаются, тем не менее факторы и степень тяготения к этим двум 
полюсам принципиально различные.

С признанием автономии процесс этноязыковой и этнокультурной самоиденти-
фикации приобрел у гагаузов свою специфику. С одной стороны, это связано с их эт-
нокультурными особенностями (Квилинкова 2007; 2013; 2016): гагаузы — это народ, 
сформировавшийся под влиянием нескольких цивилизационных миров. Они отно-
сят себя одновременно и к тюркской общности, и к славянско-православному миру, 
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но при этом глубинной составляющей их культурно-исторической памяти является 
балканская идентичность. С другой стороны, опора на страны-гаранты — Россию 
и Турцию, которые имеют в этом регионе свои геополитические интересы, актуали-
зировала для Гагаузии выбор в своей внешней политике стратегии балансирования.

Выбор данной стратегии обусловлен существующей реальностью: гагаузы — ма-
лочисленный народ, компактно проживающий в южной части Республики Молдова 
и являющийся «составной частью Тюркского и Славянского миров». Ввиду того, что 
в ходе происходивших этноисторических процессов гагаузы оказались разбросан-
ными по разным странам мира, они, по убеждению М. М. Формузала, на протяже-
нии веков «проводили линию по самосохранению и развитию путем так называемых 
„малых шагов“» (Глава Гагаузии 2013).

Выступая в Турции на I конгрессе по международной безопасности и страте-
гии, организованном при Стамбульском университете «Айдын», башкан Гагау-
зии обозначил вопрос, актуальный для всех малочисленных этносов, в том числе 
для гагаузов. Очерчивая проблему геополитических интересов малых народов 
в глобальном и региональном контексте, он отметил: чтобы сохраниться на карте 
мира в современный период не только ведущим державам, но и малым народам 
необходимо определить для себя круг геополитических интересов и стратегиче-
ских партнеров. Далее М. М. Формузал подчеркнул, что ежегодно в мире исче-
зает по  несколько десятков народностей и  этнических групп, а  с  ними умира-
ют языки, культуры, традиции и обычаи. В связи с этим он заключил: «Главной 
стратегической целью всех малых народов должно быть противодействие этим 
ассимиляционным процессам, а также построение мирного диалога с титульной 
нацией или конструктивное партнерское взаимодействие со странами гарантами 
(крупными державами, которые оказывают помощь и  поддержку малым наро-
дам)» (Глава Гагаузии 2013).

В области внешнего сотрудничества Гагаузия придерживается следующего пра-
вила: «Мы  не  ищем врагов, мы ищем друзей» (Единая Гагаузия 2014). В  данной 
сфере автономии удалось наладить связи с рядом тюркских республик — Казахста-
ном, Татарстаном, Туркменистаном, Кыргызстаном, а также с Беларусью, Украиной, 
Венгрией, Болгарией.

При определении своей внешней стратегической политики гагаузская автоно-
мия ориентируется на  «равновесное сотрудничество с  Турцией и  Россией», что, 
по  убеждению ее руководства, будет способствовать сохранению стабильности 
в черноморском регионе. Гагаузия позиционирует себя как площадку для взаимо-
действия между Россией и Турцией, выступая за славяно-тюркское единство (Гага-
узия 2022). Несомненно, Гагаузия и в будущем заинтересована в таком сотрудниче-
стве, поскольку оно обеспечивало бы автономии надежное развитие и учитывало бы 
особенности этнокультурной специфики гагаузов. Однако, как показывает практика, 
взаимодействия между Россией и Турцией относительно вопроса по дальнейшему 
развитию Гагаузии не происходит, так как у каждой из этих великих держав в дан-
ном регионе свои геополитические интересы. Турки рассматривают Гагаузию как 
островок тюркского мира, благодаря которому можно заявить о своем присутствии 
в данной части Европы, а также как мост, связывающий Турцию и Молдову (Еди-
ная Гагаузия 2014), а Россия — как русскоязычный регион Молдовы, выступающий 
за Таможенный / Евразийский союз и против вступления Молдовы в НАТО.

Можно констатировать, что в  настоящее время взоры гагаузов обращены 
и к России, и к Турции. В своей внешней политике Гагаузия стремится придер-
живаться двувекторной направленности. Ее главными стратегическими союзника-
ми по-прежнему являются Россия и Турция. Миротворческую миссию этих двух 
государств гагаузы помнят и  ценят, рассматривая их как страны-гаранты суще-
ствования самой автономии и гагаузского этноса в целом. При этом руководство 
автономии использует любые возможности для того, чтобы заручиться поддерж-
кой и  других стран — в  основном тюркоязычных. Так, например, Азербайджан 
рассматривается Гагаузией в качестве «запасного» или дополнительного союзника 
(Единая Гагаузия 2014).

Что касается Турции, то она оказывает автономии мощную поддержку. Ею в Га-
гаузии реализуется много значительных социальных и  экономических проектов, 
которые у населения автономии на виду. Турецкой стороной или при ее участии по-
строены детские сады, отремонтированы школы и дома культуры (более 10), а также 
больница в Вулканештах. При поддержке официальной Анкары и муниципалитетов 
Турции в автономии построен ряд зданий: Центр скорой помощи и Дом творчества 
для детей (в Комрате); Дом для престарелых (в Чадыр-Лунге); в столице Гагаузии 
активно идет строительство крупного спортивного комплекса с крытым стадионом 
стоимостью в 10 млн. евро; в с. Конгаз открыт молдо-турецкий лицей, в котором 
бесплатно обучаются гагаузские дети; общественное телевидение Гагаузской ав-
тономии в дар от турецкого телеканала TRT получило современное дорогостоящее 
оборудование и т. д. (Казуистика цифр 2018; Влах 2018). В качестве политической 
поддержки автономии со стороны Турции в настоящее время можно считать откры-
тие в 2020 г. в Комрате турецкого консульства. Посильную помощь Гагаузии ока-
зывают многие страны и регионы тюркского мира: Татарстан, Туркменистан и др.

Все теснее сближаясь с Турцией и другими тюркскими государствами, руковод-
ство автономии одновременно поддерживает и российское направление, то есть пы-
тается сохранять двувекторную политику. Свое отношение к России и российской 
культурно-цивилизационной идентичности гагаузы ярко продемонстрировали в ходе 
референдума 2 февраля 2014 г. На нем 98,47% его участников проголосовали за всту-
пление в Таможенный союз и 98,09% — за то, чтобы Гагаузия автоматически стала 
независимым государством в случае утраты Молдовой суверенитета (Единая Гагау-
зия 2014). Референдум является наглядным отражением отношения гагаузов к Рос-
сии. Его результаты следует рассматривать как одну из форм коллективной памяти 
и как показатель значимости для гагаузов российской культурно-цивилизационной 
идентичности. По мнению российского этносоциолога и этнополитолога М. Н. Гу-
богло, «в атмосфере, наэлектризованной гагаузским референдумом 02.02.2014, чрез-
вычайно важным представляется институциональная фиксация (конституирование) 
достигнутых успехов и порожденную ими энергию для практического воплощения 
стратегии доверия» (Губогло 2014).

Поскольку Россия, в отличие от Турции, воспринимается правительством Молдо-
вы сложно и неоднозначно, в вопросе отстаивания интересов автономии и ее статуса 
Гагаузия ждет содействия от Турции, рассматривая ее помощь как защиту «инте-
ресов тюркского братства», что на практике происходит далеко не всегда. Напри-
мер, в политической сфере автономия рассчитывала получить от Турции поддержку 
ее требования о предоставлении Гагаузии квоты в молдавском парламенте. Когда 
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от Турции этого не последовало, со стороны гагаузов зазвучали слова о «предатель-
стве интересов тюркского братства» (Единая Гагаузия 2014).

Более того, руководство Турции однозначно демонстрировало Гагаузии свое неу-
довольствие по отношению к проводимой ею политике двувекторности. Так, в 2013 г. 
Турция неоднократно высказывалась в поддержку курса Молдовы на «евроинтегра-
цию», чем вызывала у политиков Гагаузии неодобрительную реакцию вплоть до об-
винений Анкары в  предательстве «братьев-гагаузов», поскольку евроинтеграция 
рассматривается гагаузами как путь к их полной ассимиляции. Несмотря на то, что 
в ходе референдума за вступление в ЕС высказались только 2,57% жителей, от числа 
принявших участие в плебисците, тем не менее некоторые турецкие деятели и по-
литики стали навязывать Гагаузии «нужную» модель поведения. Прибывший в мае 
2014 г. с визитом в Молдову председатель Великого национального собрания Тур-
ции Джемиль Чичек призвал гагаузов следовать за Молдовой в Европу и в НАТО. 
То есть Гагаузии был указан курс, которого ей необходимо придерживаться. Данная 
политика стала для населения автономии лакмусовой бумажкой, свидетельствую-
щей о том, что Турция, вместе с румыноориентированной частью руководства Мол-
довы, стремится оторвать Гагаузию от России.

Политическая элита Гагаузии на  время прозрела и  более конкретно выразила 
Турции свое мнение. Прежде всего, высказывания Джемиль Чичека и его визит в ав-
тономию сочли оскорблением выбора 98,47% населения, так как турецкий деятель 
назвал его «ошибочным». В связи с этим политический истеблишмент Гагаузии чет-
ко обозначил свою позицию: «До сих пор ситуация складывалась иначе. Турецкая 
сторона всегда относилась к гагаузам по-братски, помогая на пути становления авто-
номии, на пути получения большей самостоятельности, развития демократических 
процессов. Турция нам никогда прежде не диктовала: как жить, с кем дружить, кого 
любить, в кого верить. <…> Когда дают прямые указания куда идти, кому подчи-
няться и с кем дружить — это уже не забота. И это уже не разговор на равных, это 
не разговор двух братьев». Ввиду того, что Джемиль Чичек является представителем 
партии Эрдогана, то и «ошибки», которые допустил гость, были возложены в том 
числе на самого Эрдогана (Единая Гагаузия 2014).

И  все  же, следуя своей внешнеполитической стратегии, Гагаузия старалась 
не рассориться с Турцией, пытаясь мягко объяснить ее политикам, что гагаузы жи-
вут в  Европе «в  век демократии, когда все решается народным волеизъявлением, 
референдумом» (Молдавская оппозиция 2020). Однако, вкладывая немалые деньги 
в экономические, гуманитарные и культурные проекты Турция все настойчивее стала 
диктовать Гагаузии свои условия, проводить свои интересы в данном регионе. Так, 
несмотря на негативное отношение в Гагаузии к блоку НАТО (согласно соцопросам, 
близко к 100%), тем не менее в июне 2015 г. посольство Турции в Молдове открыло 
в Комратском госуниверситете «информационный центр» НАТО (Гагаузия 2016).

В духе принятого у восточных народов искусства красноречия, Гагаузия попы-
талась объяснить Турции свою внешнюю стратегию сотрудничества тем, что гага-
узы и Гагаузия, будучи «маленьким народом» и «маленьким государственным об-
разованием», нуждаются «в  защите и  в  любящем „родительском глазе“», причем 
не в одном родителе, а в двух. При обосновании внешнеполитической двувектор-
ности опять делалась ссылка на  исторически сложившиеся этнокультурные осо-
бенности: «Такова уж судьба этого тюркского православного народа: быть с двумя 

„родителями“». Попытка снять напряженные моменты с Турцией из-за проводимого 
внешнеполитического курса на двувекторность также делалась и делается Гагаузией 
в восточном духе, с учетом принципа субординации: «Как в любой хорошей семье, 
между ними (то есть родителями — Е.К.) не может быть соперничества и ревности 
по поводу того, кого „больше любит“ младшенький» (Единая Гагаузия 2014). При 
этом Турции отводится главенствующее положение, а Сулейману Демирелю (кото-
рый в 1993–1994 гг. выступил посредником в переговорах между Республикой Мол-
дова и Гагаузской Республикой о вхождении Гагаузии в состав Молдовы на правах 
автономии) — роль отца.

Очевидно, что здесь вопрос заключается не только в том, что в Молдове столкну-
лись политико-экономические интересы Запада и России, но и в том, что через Га-
гаузию Турция пытается проводить свои интересы и политику, которые согласуются 
с западным вектором молдавского правительства и Румынии. Но не только в этом 
совпали интересы Турции и Молдовы.

Вторым важным моментом, по которому Турция вместе с Молдовой оказывают 
мощное давление на  Гагаузию, пытаясь сместить их культурно-цивилизационные 
ориентиры для активизации процесса на  евроинтеграцию и беспроблемному вхо-
ждению в Евросоюз путем объединения с Румынией, является выдавливание рус-
ского языка из системы образования и коммуникаций. Турецкие политики «указы-
вают» гагаузам на то, что им следует больше изучать государственный язык и свой 
родной язык (Единая Гагаузия 2014), против чего гагаузы никогда не возражали.

Принятый молдавским правительством в 2017 г. запрет на трансляцию россий-
ских телевизионных каналов рассматривался Гагаузией как часть мер, предприня-
тых «демократами» по урезанию прав автономии, в связи с чем отношения Комрата 
с Кишиневом опять осложнились. В поддержку своего народа, отказавшегося «бо-
роться с российской пропагандой», башкан Гагаузии И. Ф. Влах заявила, что «га-
гаузы будут смотреть, слушать и говорить по-русски». Она сослалась на Уложение 
автономии, которое позволяет это делать. В результате гагаузы продолжили трансли-
ровать российские каналы «в полном объеме» (Андреева 2018).

Однако следует заметить, что гагаузское общество не  просто ориентировано 
на  Россию, на  поддержание традиционных связей с  российским пространством 
и на сохранение русского языка. В основе тяготения гагаузов к России лежит культур-
но-цивилизационная общность, основывающаяся как на восприятии русской культу-
ры и сложившихся на этом пространстве сверхлокальных ценностей, так и на рели-
гиозной идентичности — чувстве принадлежности к восточному христианству или 
русскому православию. На протяжении двух веков у гагаузов используются религи-
озные книги и совершается богослужение на церковно-славянском и русском языках. 
Русский язык — это также язык образования и межнационального общения. И в на-
стоящее время он обеспечивает доступ представителям народа к мировым культур-
ным достижениям и  ценностям. В  Гагаузии обучение детей и  студентов в  школах 
и вузах проходит на русском языке. Для большинства гагаузов русский является вто-
рым родным языком. Они на нем думают, мечтают, профессионально реализуются.

Упомянутые выше трения с Турцией — это лишь первые звоночки, указывающие 
на  осуществляющийся этим государством процесс замены гагаузской этнической 
идентичности на турецкую. В ходе состоявшихся в Кишиневе встреч официальная 
Анкара показала, что открыто поддерживает на пост башкана Гагаузии прорумын-
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ски настроенного политического деятеля (Единая Гагаузия 2014), что рассматрива-
лось гагаузами как вмешательство во внутренние дела автономии.

Ввиду того, что Турция, через различные механизмы и организации осуществля-
ет большую поддержку Гагаузии в гуманитарной сфере, она продолжает усиливать 
свое воздействие и  влияние в  автономии на политические процессы, в  том числе 
касающиеся отношений с Россией. Как выяснилось, проводимая Турцией политика 
позволила ей не  только автоматически распространять свое влияние на процессы 
внутри Гагаузии, но и оказывать на нее давление в проводимом ею внешнеполитиче-
ском курсе. С этой целью политическая элита Турции на протяжении уже довольно 
длительного периода времени различными способами стремится выдавить в Гагау-
зии пророссийские настроения, которые подпитываются продолжающей сохранять-
ся значимостью русского языка.

Из приведенного выше материала видно, что у России бóльший кредит дове-
рия среди населения Гагаузии, хотя он во многом сохраняется по инерции, а так-
же благодаря религиозной общности и  российской культурно-цивилизационной 
идентичности. Это связано с тем, что со стороны гагаузов по отношению к туркам 
и к Турции проявляется определенное недоверие, которое передается через такие 
выражения как «турецкая обработка гагаузского народа», «турки не обманут Га-
гаузию. Она за  Россию» и  др. По-видимому, оно объясняется и  сохраняющейся 
исторической памятью народа, связанной с  балканским периодом и  османским 
завоеванием, а  также конфессиональными различиями. Но  активная социаль-
ная и  экономическая поддержка Турцией гагаузской автономии и  гагаузов, как 
тюркских братьев, трудовая и студенческая миграция гагаузов в Турцию, ретранс-
ляция турецкого телеканала TRT, культивирование в гагаузском пространстве ту-
рецкого языка, имен и культуры создала у части гагаузов Молдовы (и юга Украи-
ны) восприятие образа турок как Своих.

Исследователи отмечают, что «сегодня гагаузский язык подвергается значитель-
ному влиянию со стороны турецкого языка, так как Турецкая Республика стремится 
развивать политические и культурные связи с Гагаузской Автономией. Кроме того, 
в Турции распространено мнение, что гагаузский — это диалект турецкого языка. 
Тем не менее, отождествлять данные языки представляется неправомерным…» (По‑
гуляева 2019: 156).

С начала 2000‑х гг. «турецко-гагаузские отношения приняли более сдержанный 
характер. Тем не менее реализуется серия программ в области образования, функ-
ционируют летние курсы в Турции для студентов и преподавателей, в Комратский 
государственный университет направляются турецкие преподаватели и литература, 
между школами Бурсы и Чадыр-Лунги установлены партнерские отношения. Ока-
зывается и материальная помощь…» (Иванова 2013: 266).

В русле проводимой Турцией политики в последние десятилетия значительной 
частью гагаузской интеллигенции акцент делается на тюркском единстве, основан-
ном на языковой общности. В связи с этим с научной точки зрения представляется 
важным изучение вопроса о приоритете идентичностей в области традиционной-бы-
товой культуры и  менталитете гагаузов, поскольку от  сделанного выбора зависит 
судьба этноса. Какова роль и  ответственность части гагаузской интеллигенции 
в конструировании турецкой национальной идентичности и в формировании новой 
политики памяти? Чем грозит выбор «восточного» внешнеполитического вектора 

развития при нивелировке собственных этнокультурных особенностей и игнориро-
вании культурно-цивилизационных ориентиров?

Есть основания говорить о том, что переформатирование гагаузского националь-
ного сознания происходит как путем привнесения турецких имен и культуры в га-
гаузское пространство, так и путем конструирования общей истории как прошлой, 
так и настоящей. Так, действующий в с. Конгаз молдо-турецкий лицей назван име-
нем Сулеймана Демиреля. Построенный турками в Чадыр-Лунге дом престарелых 
назван именем супруги президента Турции — Эмине Эрдоган. Идет строительство 
образовательного центра, который будет носить имя Реджепа Эрдогана.

В центре Комрата на Аллее Славы установлен памятник Сулейману Демирелю, 
а также некоторым другим политическим лидерам тюркских стран. Они устанавли-
ваются «в знак признательности и будут символизировать заслуги тюркских лиде-
ров в области развития культурно-общественных и политических связей тюркского 
мира» (Пантюркизм 2008).

Возле одной из комратских библиотек, носящей имя османского и турецкого ре-
форматора, политика и первого президента Турецкой Республики — Мустафы Ке-
маль Ататюрка, установлен бюст этого видного турецкого деятеля. На его торже-
ственном открытии, которое состоялось 30 августа 2016 г., посол Турции в Молдове 
Мехмет Селим Картал отметил, что «это тот человек, который в 1919 году собрал 
нашу страну воедино, провел множество реформ, создал нашу государственность. 
Я  благодарен гагаузскому народу за  то, что он помогает нам увековечить память 
Ататюрка» (Бюст Мустафы 2016а; Бюст Мустафы 2016б).

В  данном мероприятии приняли также участие координатор ТИКА в  Молдове 
Джанан Альпаслан, председатель Народного собрания Гагаузии — Дмитрий Кон-
стантинов, представители Исполкома, мэр Комрата — Сергей Анастасов и другие 
представители протурецкой гагаузской элиты (Бюст Мустафы 2016б).

Анализ происходящих в Гагаузии социокультурных процессов, а также речи не-
которых представителей гагаузской местной и национальной элиты на официаль-
ных мероприятиях свидетельствуют о том, что взамен гагаузской они продвигают 
турецкую идентичность, о чем можно судить из речей ряда гагаузских политиков. 
Так, выступая при открытии бюста упомянутому политику, председатель Народного 
собрания Гагаузии Д. Константинов подчеркнул, что Ататюрк внес огромный вклад 
в развитие «не только Турции и мировой истории, но и гагаузского народа», и пото-
му «мы обязаны чтить его добрую память» (Бюст Мустафы 2016б).

При этом Д. Константинов не уточнил, какой вклад внес Ататюрк в развитие гага-
узского народа. Но если даже просто сопоставить исторический факт, приведенный 
на основном информационном портале Гагаузии gagauz.md, то станет очевидно, что 
30 августа (день, когда торжественно был открыт бюст), отмечаемый в Турции как 
праздник Победы (Zafer Bayramι) в честь разгрома иностранных интервентов в сра-
жении при Думлупынаре, является одной из станиц трагедии греческого народа и га-
гаузов, живших на территории Турции. «Битва при Думлупынаре была последней 
в греко-турецкой войне 1919–1922 годов, которая, в свою очередь, являлась частью 
войны за независимость Турции. Турецкой армией руководил Мустафа Кемаль <…> 
— турецкий политик, первый президент Турецкой Республики» (В Комрате 2016).

Неужели руководство Гагаузии не знает того, что результатом отмечаемых ими 
исторических событий (в честь которых состоялось тожественное открытие бюста 
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в  «знаменательный» день) являлось поражение Греции в  этой войне. Более того, 
по окончании указанной войны — в 1923 г. был заключен Лозаннский мирный дого-
вор, по которому был осуществлен принудительный обмен приграничного населе-
ния Греции, Болгарии и Турции. Это событие считается последним этапом Малоа-
зийской катастрофы. Тогда жившие на территории Турции греки, болгары и гагаузы, 
как православные, вынуждены были покинуть свои дома и переселиться в Грецию 
и в Болгарию.

Вряд ли только отсутствие исторического образования проявляется в выступле-
нии председателя Комратского района Владимира Гарчева, который при открытии 
бюста Ататюрку заявил, что «В  самый тяжелый период времени турецкий народ 
всегда был рядом с нами, помогал нам. Открытие этого памятника говорит о том, что 
мы помним, чтим великого отца тюркского мира». А день открытия бюста Ататюрку 
в Комрате, по его убеждению, еще больше укрепит дружественные связи турецкого 
и гагаузского народа (Бюст Мустафы 2016б).

Начальник управления внешних связей Гагаузии Виталий Влах пошел еще даль-
ше. Поздравив турецких гостей с праздником «Зафер байрам», он предложил воз-
двигнуть бюст Ататюрка и на Алее славы в Комрате. Это предложение поддержа-
ла координатор программ ТИКА в Молдове Джанан Альпаслан, которая добавила: 
«Предложение Виталия Влах нам очень понравилось, потому что эту тему мы уже 
обсуждали. Считаю, что будет очень правильно, если в Комрате, рядом с Сулейма-
ном Демирелем будет и бюст Ататюрка» (Бюст Мустафы 2016б).

За последние почти три десятка лет гагаузско-турецкого сотрудничества и помо-
щи Гагаузии со стороны Турции в автономии выросло новое поколение. Определен-
ная их часть полагает, что языковое и, возможно, генетическое родство с турками 
имеет бóльшее значение, чем культурно-цивилизационная общность с христиански-
ми народами. И поскольку религия в демократичном обществе считается личным де-
лом каждого, то религиозные отличия стали отходить у части гагаузской молодежи 
и бизнесменов, озабоченной исключительно материальным благополучием, в раз-
ряд непринципиальных, а ментальные различия воспринимаются ими как не очень 
значительные. Нет сомнения, что это прямой путь к ассимиляции.

Хочется надеяться, что по  отношению к  предпринимаемым Турцией усилиям, 
которые большинством гагаузского населения рассматриваются как «турецкая об-
работка гагаузского народа», гагаузская политическая, творческая и научная элита 
взглянет с  точки зрения сохранности своей этнокультурной идентичности. Надо 
сказать, что на смену эйфории от турецкой поддержки к гагаузской интеллигенции 
постепенно приходит осознание необходимости платы за эту дружбы, о чем можно 
судить по публикациям, размещенным на различных сайтах, и мнениям, высказыва-
емым на страницах форумов и интернет-сообществ: Gagauzlar — Гагаузы «ВКонтак-
те» (Гагаузо-Турецкие отношения), Гагаузский Угол / Gagauz Köşesi и др. (Gagauzlar 
2010–2014; Гагаузский Угол 2015).

Некоторые наши студенты, прошедшие обучение в  турецких вузах, обращают 
внимание гагаузской общественности на то, что Турция проводит в тюркских стра-
нах, в  том числе среди гагаузов, «политику нео-пантюркизма». «На  протяжении 
всего XX в. и в начале XXI в. разрабатываются эффективные стратегии включения 
гагаузов в культурное тюрко-турецкое пространство. Причем культурное и языковое 
взаимодействие способствует трансформации этнического сознания гагаузов, влияя 

и на собственно турецкий дискурс. В частности, в рамках утверждения концепции 
тюрко-исламского синтеза разворачивается острая полемика о возможности вклю-
чения православных тюрок в ареал Тюркского мира и признания их „истинными“ 
тюрками» (Иванова 2013: 266).

В  ответ на  это от  здравомыслящей гагаузской творческой и  научной интелли-
генции звучат призывы к своему народу не дать себя обмануть, «знать и помнить 
историю своего народа и не питать иллюзий в адрес волхвов, дары приносящих». 
Делается акцент на значимости ментальной общности с исторически самыми близ-
кими и проверенными временем и судьбой соседями — болгарами, которые проти-
вопоставляются туркам (Gagauzlar 2010–2014). В качестве мощного объединяющего 
фактора указывается на роль православия.

На  форумах нередко довольно эмоционально гагаузы противопоставляют себя 
туркам как по этнической принадлежности («Мы не тюрки, а огузы; Турки — это 
одна из ветвей огузов»), так и по языку (ставить знак равенства между гагаузским 
и турецким языками нельзя, т. к. «по всем уровням языка заметны расхождения»). 
Об имеющихся в языках различиях говорят и лингвисты: «Так, по классификации 
Н. А. Баскакова гагаузский язык, наряду с мертвыми печенежским и узским, входит 
в огузо-булгарскую подгруппу огузских языков, а  современный турецкий, в  свою 
очередь, в огузо-сельджукскую подгруппу; А. Н. Самойлович относит турецкий и га-
гаузский к западно-огузским языкам… Турецкий язык схож с гагаузским на уровнях 
фонологии, морфонологии, морфологии и лексики, но он не в такой степени под-
вергся влиянию индоевропейских языков. Близость турецкого и гагаузского языков 
позволяет выявить отличия структуры гагаузского языка от традиционной тюркской 
структуры и засвидетельствовать значительные изменения в гагаузском языке имен-
но на уровне синтаксиса» (цит. по: Погуляева 2019: 155–156).

Проводимая турками политика и прилагаемые ею усилия по включению гагау-
зов в  тюркский мир вызывают у  части гагаузской общественности нескрываемое 
раздражение: «И кто их просит вносить нас в ареал тюркского мира!» (Гагаузский 
Угол 2015).

Ситуация с  воздействием Турции на  гагаузскую национальную идентичность 
рассматривается как аналогичная политике Румынии по  отношению к  молдава-
нам: «Здесь похожая ситуация с Молдовой и румынами, которые живут в Молдове 
и считают свой язык и страну Румынией. Этого хотят и турки — загрузить гага‑
узам на подсознание, что они турки» (Гагаузский Угол 2015). Оказываемая Турцией 
экономическая помощь воспринимается как попытка обмануть гагаузов и Гагаузию 
с целью переформатировать гагаузскую идентичность. Чтобы этого не произошло, 
участники форумов призывают не забывать историю своего народа и говорить прав-
ду: «Надо просто говорить по факту и называть вещи своими именами…» (Гагауз-
ский Угол 2015).

Современные гагаузы, интересующиеся и  научными публикациями по  данной 
проблематике, высказывают озабоченность разрабатывающимися Турцией эффек-
тивными стратегиями по  вовлечению гагаузов в  культурное тюрко-турецкое про-
странство, а также полемикой вокруг идеи о возможности включения православных 
тюрок в ареал тюркского мира и признания их «истинными тюрками» в рамках кон-
цепции тюрко-исламского синтеза и т. д. Соотечественники рассматриваются ими 
как заложники чужих интересов, в которые «сильные мира сего» их просто не по-
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свящают. Публикуемые на форумах сведения заставляют и других патриотично на-
строенных гагаузов довольно резко реагировать на возможность такой манипуляции 
с  национальным сознанием: «Да  я не  думаю, что так оно все есть, но  если это 
и так, то не бывать этому никогда…» (Гагаузский Угол 2015).

Представители гагаузского политического сообщества время от времени не толь-
ко задаются вопросом о том, «чей заказ выполняет Турция в Гагаузии, предавая инте-
ресы тюркского братства?», но и озвучивают его в интернет-пространстве и на стра-
ницах интернет-сообществ.

Пока православие как опора гагаузов, как спасательный круг видится в основном 
только гагаузскому православному духовенству, хотя эти настроения в  современ-
ном обществе имеют немало своих сторонников. Гагаузский общественный деятель 
Иван Бургуджи называет Гагаузию историческим «охранным отрядом Византии» 
(Полонский 2014).

Заключение

Таким образом, как бы много и долго гагаузские политики не  говорили о том, 
что политико-экономические партнерство России и Турции все более приобретает 
обоюдовыгодное идеологическое оформление в виде идеологии «евразийства», в ко-
торую вкладывается свой смысл — «славяно-тюркское евразийское единство», тем 
не менее реальная ситуация далека от этого. Российское и турецкое понимание евра-
зийства — принципиально различаются. Кроме того, у каждого из двух государств 
сохраняются свои геополитические интересы в регионе, которые не являются пред-
метом ни  двух- ни  трехсторонних взаимодействий. Соответственно, ожидать, что 
в контексте этих процессов Гагаузия станет моделью или площадкой партнерства 
тюркского и славянского миров в лице России и Турции — нет никаких оснований.

Процессы, происходящие в тюркских государствах, свидетельствуют о том, что 
Турция, благодаря своему экономическому и военному потенциалу, а также полити-
ческим амбициям, будет играть ключевую роль как в тюркском мире, так и в Гагау-
зии. Очевидно, что Турция не ограничится концентрацией усилий только в области 
гуманитарной и  экономической интеграции или помощи, как, возможно, устрои-
ло бы Гагаузию.

Двувекторная внешняя политика автономии хоть и сохраняется, но не выглядит 
в настоящее время устойчивой с точки зрения стратегии, направленной на решение 
задач автономии по гармоничному этнокультурному развитию. Очевидно, что в ско-
ром времени руководство Гагаузии окажется перед необходимостью сделать реаль-
ный геополитический выбор в пользу одной или другой страны-гаранта — России 
или Турции.

Надо сказать, что попытка вытеснить одну из сторон взаимовыгодного сотруд-
ничества не  будет принята гагаузским обществом. И  особенно болезненным ока-
жется процесс смены гагаузской идентичности. Хочется надеяться, что данный вы-
бор будет зависеть не только от того, какая из этих двух стран оказывает бóльшую 
экономическую помощь или какая из них займет доминирующую позицию в Евра-
зии, но и от понимания гагаузской элитой значимости национальной идентичности. 
Крен в сторону тюркского единства, результатом которого является приоритет в раз-
витии турецкой составляющей, — это одна из  попыток подменить историческую 

и культурную память, а также изменить менталитет гагаузов посредством отрыва ее 
от России и создания в Молдове островка тюркского мира, целиком отражающего 
интересы Турции. Не сложно предположить к каким результатам это может приве-
сти — к утрате гагаузами своей этнической идентичности и растворении в другом 
этносе и цивилизационном пространстве. Однако еще более плачевной для гагауз-
ского народа является «перспектива» вхождения Молдовы в состав Румынии, кото-
рая, как показала история, эффективно проводит политику ассимиляции националь-
ных меньшинств.

В  заключение отметим, что гагаузы жизненно заинтересованы в  сохранении 
Республикой Молдова суверенитета, который во  многом является гарантом суще-
ствования их автономного образования — Гагауз Ери. Только в рамках автономии 
они могут развиваться как отдельный этнос и сохранять свою эксклюзивность — 
тюркскость и православие. Именно это и заставляет Гагаузию проводить двувектор-
ную внешнюю политику. Вместе с тем для сохранения у гагаузов собственного этни-
ческого самосознания важным является формирование у них исторической памяти, 
основанной на  реальных исторических источниках, что позволит культивировать 
в  обществе объективные коллективные представления о  прошлом своего народа. 
Непредвзятая оценка значимости наследия предков, собственных этнокультурных 
особенностей, а  также культурно-цивилизационных ориентиров является основой 
для самосохранения народа.
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Введение

Распад Советского Союза в 1991 г. породил для вновь образованных государств 
не только потребность в собственном институциональном оформлении, но и поста-
вил их перед необходимостью конструирования новой национальной идентичности, 
кардинально отличавшейся от советского варианта. Всё это обусловило пристальное 
внимание национальных элит к вопросам местного исторического дискурса, в осо-
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бенности касательно событий XX  в. В  данной статье, опираясь на  широкий круг 
социологических исследований и  других источников, мы попытаемся проследить 
динамику изменений в отношении общего исторического прошлого и проанализи-
ровать появление новых национальных исторических установок.

Прибалтийская политика памяти

Из  пятнадцати постсоветских государств, мы  бы хотели выделить Прибалтий-
ские республики (Эстонию, Латвии, Литву), где наиболее последовательно с нача-
ла 1990‑х гг. шло размежевание с советским нарративом. Здесь активное отторже-
ние советского прошлого проявилось ещё в конце 1980‑х гг. — в период «Поющей 
революции 1987–1991  гг.», на  фоне роста националистических и  сепаратистских 
настроений, а  также обострения социально-политического и экономического кри-
зиса. Именно тогда в обществе начал активно продвигаться тезис о незаконности 
инкорпорации Эстонии, Латвии, Литвы в  состав СССР в  1940  г. Деятельное уча-
стие в  распространении данных взглядов сыграли представители Геттингенской 
рабочей группы учёных, в  том числе Борис Мейснер и  Дитрих Лёбер, создатели 
«концепции оккупации стран Балтии» (Meissner, Loeber 1995: 319). В  частности, 
Дитрих Лёбер выступал на  конференции прибалтийских народных фронтов (На-
родного фронта Эстонии, Народного фронта Латвии и движения Саюдис Литвы), 
проходившей в Таллине 13–14 мая 1989 г. (Балтийская ассамблея 1989: 15). Помимо 
прочего, на конференции обсуждался вопрос об обстоятельствах вхождения Респу-
блик в состав СССР в 1940 г. В этой части мероприятия советолог из ФРГ Д. Лёбер 
представил участникам конференции копии секретных протоколов к пакту Молото-
ва-Риббентропа (Graf 2012: 104–105), доказывая тем самым факт «незаконности» 
и насильственного присоединения Эстонии, Латвии, Литвы к Советскому Союзу.

Интересно, что через три месяца после Балтийской ассамблеи, в ознаменование 
50‑летия подписания Договора о ненападении между Германией и Советским Со-
юзом (и секретных протоколов к нему) — 23 августа 1989 г. Народными фронта-
ми Прибалтийских республик была организована знаменитая акция «Балтийский 
путь», которая была призвана привлечь международное внимание к  факту «неза-
конного инкорпорирования» Эстонии, Латвии, Литвы в  состав СССР. По  нашему 
мнению, данная акция значительно повлияла на усиление позиций сторонников те-
зиса о «советской оккупации» и популяризации идеи «восстановления» утраченной 
государственности Балтийских республик.

Концепция оккупации стран Балтии позволяла прибалтийскому истеблишменту 
обосновать состоятельность идеи непрерывного существования Эстонской, Латвий-
ской и Литовской Республик, провозглашённых в 1918 г. (затем, подвергшихся «со-
ветской оккупации с 1940 по 1991 г.») и их политическое и правовое возрождение, 
восстановление в 1991 г. В частности же, принцип реституционализма позволял пре-
тендовать на национализированную в советский период собственность, на активы 
Республик за  рубежом, на  восстановление членства в  некоторых международных 
организациях, на безоговорочный вывод советских/российских войск со своей тер-
ритории и  требование компенсаций за  «оккупацию». Кроме того, применительно 
к Эстонии и Латвии не следует забывать и о национальном вопросе, — а именно 
о статусе местного русскоязычного населения, подавляющая часть которого прибы-

ла сюда именно в советский период и, таким образом, не могла претендовать на вос-
становление гражданства. К  1991  г. русскоязычное население составляло до  35% 
жителей Эстонии (2000 aasta rahva ja eluruumide loendus), до 45% населения Латвии 
(Latvijas tauta 2002), до 9% жителей Литвы. Применительно к Литве следует упомя-
нуть и о польском меньшинстве в 7% (Ambrozaitienė 2006: 178).

Однако, не  следует отождествлять с  прибалтийской политикой памяти исклю-
чительно тезис о «советской оккупации». Вторым её важнейшим аспектом, тесно 
связанным с первым, стал «принцип этноцентризма», под которым мы подразумева-
ем комплекс подходов к вопросам исторического развития эстонского, латвийского, 
литовского народов, к  государственному строительству, направленных на  постро-
ение общественно-гражданских отношений, способных обеспечить политическое, 
экономическое, социально-культурное доминирование титульных наций во внутри-
государственной жизни Республик, а  также обеспечить устойчивое национальное 
развитие и неприкосновенность местной культуры, языка, этнической самобытно-
сти. Третьим столпом местной политики памяти стал принцип антикоммунизма, 
направленный на развенчание «преступлений коммунизма» против эстонского на-
рода. По нашему мнению, данный принцип не столько характерен для Прибалтики, 
сколько для государств Восточной Европы в целом. В странах Балтии он применялся 
в  большей степени для достижения внешнеполитических целей и  заметную роль 
стал играть лишь во второй половине 2000‑х гг.

Разумеется, новые взгляды на события прошлого начали активно популяризиро-
ваться на  всех уровнях — от  преподавания истории в  школе и  выпуска научных 
трудов, до  создания исторических фильмов, музеев, памятников, вписывающихся 
в новую историческую концепцию (Зверев 2019: 79–81; Зверев 2020: 03–13).

Что же касается Российской Федерации, то здесь в 1990‑е гг. официальные власти 
устранились от  какого‑либо влияния на  историческую парадигму, и  лишь со  вто-
рой половине 2000‑х гг. ситуация стала меняться — был получен «государственный 
заказ» на создание нового учебника по Отечественной истории — под редакцией 
А.  А.  Данилова, А.  В.  Филиппова (История России 2008). Кроме того, на  уровне 
высшего руководства страны активизировалась борьба с попытками фальсификации 
истории, в особенности событий Второй мировой войны и периода существования 
Советского Союза (Миллер 2009: 6–23).

Тем не  менее, процессы трансформации исторического сознания, запущенные 
в годы Перестройки и период становления национальной государственности на по-
стсоветском пространстве не прошли бесследно. Наиболее значительные изменения 
оценок прошлого (в первую очередь событий XX в.) по вышеозначенным причинам 
произошли в Прибалтийских республиках. Затронули они и местное русскоязычное 
население, которое также оказалось вовлечено в национальную политику памяти. 
Об  этом свидетельствуют результаты социологических исследований и  опросов. 
При этом, наиболее показательны опросы, характеризующие отношение к событи-
ям XX в. (а именно, к межвоенному периоду, советской власти, событиям Второй 
мировой и Великой Отечественной войны).

В  связи со  специфичностью рассматриваемой темы, особый интерес для нас 
представляет социологическое исследование «Историческое осознание важней-
ших событий прошлого века в Восточной Европе», проводившееся в апреле — мае 
2009 г. и охватившее, помимо прочих, с идентичными вопросами Эстонию, Латвию, 
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Литву, Россию (с выборкой интервьюируемых в количестве от 1000 до 1600 чело-
век в  каждом из  государств) (Ajalooteadvus eelmise sajandi 2009). Применительно 
к Латвии следует упомянуть о «Мониторинге социальной памяти Латвии» («Latvijas 
sociālās atmiņas monitorings»), проведённом в  2010–2013  гг. учёными Латвийско-
го университета Мартинсом Капрансом и Ольгой Прочевской (Kaprāns, Procevska 
2013: 55), а также практически аналогичный мониторинг 2017 г. того же Мартинса 
Капранса и Андриса Саулитиса (Kaprāns, Saulītis 2017: 72). Также в данной рабо-
те используются социологические опросы и  исследования, проводившиеся в  раз-
личное время по  заказу государственных учреждений, частных информационных 
агентств и СМИ.

Степень восприятия новых трактовок истории  
жителями Прибалтики

В  случае с  Прибалтийскими республиками и  особенностями местной государ-
ственной исторической парадигмы (обозначенной выше) весьма важное значение 
приобретает общественная оценка периода существования независимых буржуаз-
ных республик межвоенного периода. На наш взгляд, со стороны официальных Тал-
лина, Риги, Вильнюса удалось «привить» русскоязычным в целом положительное 
или нейтральное отношение к данному историческому периоду. В частности, приме-
нительно к первой Латвийской Республике 1920‑х — 1930‑х гг. и правлению Карли-
са Улманиса (латвийский политический деятель, авторитарный правитель Латвий-
ской Республики в 1934–1940 гг.) — лишь 12% нелатышей дали негативную оценку, 
73% регулярно отмечают 18 ноября 1918 г. — День провозглашения независимости 
(Kaprāns, Saulītis 2017: 10). В Эстонии схожая ситуация — 70% русскоязычных ре-
спондентов высказали положительное отношение к Первой Республике и Констан-
тину Пятсу (эстонский политический деятель, авторитарный правитель Эстонской 
Республики в 1934–1940 гг.). При этом оценки эстонских исторических личностей 
XX в., данные русскоязычными, оказались более сдержанными, чем у представите-
лей титульного населения. Так, например, наибольшие различия касаются деятелей 
коммунистической партии — Виктора Кингисеппа (российский и эстонский рево-
люционер, один из  создателей Коммунистической партии Эстонии) и  Йоханнеса 
Вареса-Барбаруса (эстонский поэт и писатель, политический деятель, премьер-ми-
нистр Эстонии в 1940 г., председатель Президиума Верховного Совета Эстонской 
ССР в 1940–1946 гг.), которых положительно оценили 58% и 54% русскоязычных 
респондентов (среди эстонцев данные деятели набрали 30% и 41% положительных 
отзывов). При этом поддержку первому президенту новой Эстонии — Леннарту 
Мери высказали лишь 76% неэстонцев, среди коренных жителей таковых было 90% 
(Ajalooteadvus eelmise sajandi 2009). Другими словами, советское прошлое вызывает 
предсказуемое сочувствие у местных русскоязычных, а новейший период воспри-
нимается более критично. При этом, мы не видим прямо противоположных сужде-
ний (за исключением событий Второй мировой войны), касательно большей части 
исторических событий, что говорит об отсутствии поляризации общества, о суще-
ствовании своеобразного диалога в эстонском и латвийском историческом дискурсе 
(опять же за исключением событий Второй Мировой войны). Литва же в данном 
контексте имеет собственную специфику, заключающуюся в более однородном эт-

ническом составе населения, а также в ставке местного истеблишмента на литуа-
низацию истории Великого княжества Литовского (ВКЛ) (Зверев 2020: 03–13). Так, 
по заказу литовского информационного портала DELFI компанией по исследованию 
общественного мнения и рынка Spinter tyrimai было проведено социологическое ис-
следование в январе 2012 г., согласно которому с государственностью у жителей Лит-
вы в наибольшей степени ассоциируется праздничный день 16 февраля (1918 г.) — 
провозглашение независимости первой Литовской Республики (поддержали 45,6% 
респондентов), в то время как День коронации короля Миндаугаса и знаменующе-
еся этим создание Великого княжества Литовского (22,2% опрошенных), 11 марта 
(20,3%) или нынешний День Конституции (1,6%) в сознании жителей Литвы утвер-
дились гораздо слабее (Для жителей Литвы…). Другими словами, Вильнюсу, наряду 
с северными прибалтийскими соседями, удалось достигнуть консенсуса в обществе 
относительно принципа правопреемственности новых государств к  Республикам 
1918–1940 гг., а также положительного (либо, по меньшей мере нейтрального) отно-
шения к ним со стороны национальных меньшинств.

Однако, как уже упоминалось ранее, основным камнем преткновения в истори-
ческом дискурсе стран Балтии является вопрос о правомерности инкорпорации Ре-
спублик в состав СССР и само отношение к советскому прошлому. Так, согласно 
данным эстонских социологов, в 2007 г. в «оккупацию» Эстонии Советским Союзом 
верили лишь 7% местных русскоязычных. В 2002 г. 43% русскоговорящих считали, 
что Эстония добровольно присоединилась к Советскому Союзу. Согласно опросу, 
проведенному в 2005 г, аналогичное утверждение поддержали 56% (Всего 7 процен-
тов 2007). Весьма показателен и социологический опрос, проведённый по заказу пра-
вительства города Нарвы в 2009 г., согласно которому 53% жителей Нарвы считают 
присоединение Эстонии к СССР проявлением свободы воли народа; 60% убеждены, 
что суверенитет Эстонии не был нарушен в 1940 г. Причём доля неэстонцев, кри-
тически воспринимающая тезис о «советской оккупации» постоянно растёт (Тамм 
2009). По нашему мнению, данные настроения — не отвечающие основным устрем-
лениям местной государственной исторической политики — могут быть следствием 
не только «апрельского кризиса» 2007 г. (демонтаж памятника «Павшим во Второй 
мировой войны» в Таллине и вызванные этим массовые беспорядки), но и отчуж-
дённости местного русскоязычного населения от ЭР вследствие языковой политики, 
ущербного правового статуса (из-за отсутствия гражданства) (Зверев 2015: 298).

В соседней Латвии оценочные суждения русскоязычного населения во многом 
совпадают с  мнением эстонских русских. Об  этом свидетельствуют результаты 
упомянутого выше «Мониторинга социальной памяти Латвии» («Latvijas sociālās 
atmiņas monitorings») 2010–2013 гг. (Kaprāns, Procevska 2013: 55), а также аналогич-
ного мониторинга 2017 г. (Kaprāns, Saulītis 2017: 72). Исследование показало доста-
точно низкий общественный интерес к истории Латвии до XX в. — как у латышей, 
так и у русскоязычных менее половины респондентов не выработали какое‑либо от-
ношение к раннему периоду отечественной истории. Интерес нелатышей возрастает 
к этапу развития Латвии в составе Российской империи и, особенно, к Латвийской 
ССР — именно применительно к данным периодам было высказано наиболее поло-
жительное отношение. Не меньший интерес русскоязычные проявляют и к «Пою-
щей революции 1987–1991 гг.», новейшей истории Латвии (с 1991 г.), однако здесь 
наблюдается доминирование негативных оценок у 60% респондентов, чьим родным 
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языком является русский (Kaprāns, Saulītis 2017: 10). Это явно указывает на  пре-
обладание в  местном политическом и  информационном поле дискуссий именно 
о XX в. — как и предусмотрено латвийской политикой памяти.

Основные же противоречия, как и в соседней Эстонии, вызывают события Вто-
рой мировой войны и обстоятельства вхождения Республики в состав Советского 
Союза. Именно данный период является доминирующим в современном латвийском 
историческом дискурсе с подачи официальной Риги на протяжении всех 1990‑х — 
2010‑х гг. Однако, в обществе уже наблюдается усталость от постоянного муссиро-
вания тем «советской оккупации». Так, 69,2% русскоязычных считают тему собы-
тий 1940 г. (инкорпорация Латвийской Республики в состав СССР) не актуальной, 
среди латышей таковых — 43% (Kaprāns, Procevska 2013: 21). При этом, события 
1940‑х гг. продолжают разделять общество. Согласно исследованию, проведённому 
при поддержке «Фонда Сороса — Латвия» в начале 2019 г. «лишь 5% русскоязыч-
ных школьников считают, что в 1944 г. СССР оккупировал Латвию (среди латышей 
таковых 62%). 23% учащихся из числа нелатышей уверены, что российский народ 
должен взять на себя ответственность за репрессии и депортации (среди представи-
телей титульной нации так думают 72%). Объективными учебники истории считаю 
26% русскоязычных школьников и 65% латышских учащихся» (цит. по: В оккупа-
цию Латвии верит 5% учеников русских школ…). В опросе принимали участие 400 
учеников 12‑х классов латышских и русскоязычных школ. Согласно другому иссле-
дованию общественного мнения, проведённому в 2013 г. (Латвия: как пишут учеб-
ники истории 2013), интерпретация событий XX в. в школьных учебниках истории 
также не вызывает доверия у русскоязычных учеников.

Вместе с  тем, упомянутый выше «Мониторинг социальной памяти Латвии» 
(«Latvijas sociālās atmiņas monitorings») 2017  г. продемонстрировал насторажива-
ющую для официальной Риги тенденцию — 1/3 русскоязычных хочет возвраще-
ния назад времён Советского Союза, и их число по сравнению с 2013 увеличилось 
(Kaprāns, Saulītis 2017: 72). Среди русскоязычных, которые считают себя более ин-
формированными, меньше тех, кто думает, что Латвия была оккупирована, а сре-
ди латышей — наоборот. Это свидетельствует о том, что у этих людей очевидно 
разные источники информации (Опрос: жители Латвии стали лучше относиться 
к советским временам 2013). Данные другого исследования — SKDS «Внешнепо-
литические мифы в Латвии: ЕС и Россия», — заказанного фондом поддержки Ма-
лой исторической библиотеки Латвии и проведенного в июне 2012 г., показали, что 
более половины, или 54,4% латвийцев полагают, что Латвии было хорошо в составе 
СССР. В то же время, почти половина, или 46,8%, позитивно оценивают распад Со-
ветского Союза (Опрос: жители Латвии стали лучше относиться к советским вре-
менам 2013). Схожие результаты показал и опрос, проведённый в конце 2012 г. при 
финансовой поддержке Министерства культуры Латвии. Согласно его данным 57% 
опрошенных считают советские времена хорошими, что на 2,5 процентных пункта 
больше, чем было в 2010 г. Удельный вес отрицательно относящихся к этому пе-
риоду уменьшился на 1,7% — до 26,8%. В свою очередь 19% респондентов, в ос-
новном русскоязычных, хотели  бы восстановления советского режима в  Латвии, 
а 65% — не хотели бы этого. Большинство респондентов по-прежнему признает, 
что подписанное 23 августа 1939 г. соглашение между Германией и Советским Со-
юзом (пакт Молотова — Риббентропа) повлияло на превращение Латвии в состав-

ную часть СССР. В 2004 г. с этим утверждением были согласны 56% опрошенных, 
а в 2012 г. — 63,8% (Сергиенко 2013).

Другими словами, эстонское и  латвийское общество расколото по  этно-нацио-
нальному признаку в  оценках событий Второй мировой войны и  советского про-
шлого. При этом, по мере углубления противоречий, русскоязычное население всё 
более дистанцируется от позиций официальных Таллина и Риги в данном вопросе, 
поляризация мнений возрастает. Однако, о незыблемости взглядов нелатышей и не-
эстонцев также нельзя однозначно утверждать. Так, в  упомянутом выше «Мони-
торинге социальной памяти Латвии» за  2012  г. содержится вопрос об  отношении 
жителей Латвии к основным праздничным датам — день памяти латышских леги-
онеров СС поддерживают 55,8% латышей, но удивительно, что среди местных рус-
скоязычных положительное отношение к данному торжеству высказали 31%. При 
этом 9 мая — День Победы в Великой Отечественной войне отмечают 38,8% латы-
шей и 77,1% русскоязычных (Kaprāns, Saulītis 2017: 72). По мнению латвийского ис-
следователя Виктора Макарова «День Победы стал знаковым <для русскоязычных 
жителей Латвии>, как и для России, именно в последние годы. Десять лет назад 
такого количества молодежи в Риге к памятнику Победы не приходило» [цит. по: 
Макаров 2009: 150]. Здесь В. Макаров солидарен с мнением исследователей Инсти-
тута истории Латвии Мартинса Капранса, Ольги Прочевской, Андриса Саулитиса 
о существовании в Республике как минимум двух параллельных информационных 
полей — латышскоязычного и русскоязычного, каждое из которых рассчитано ис-
ключительно на свою аудиторию. Понимая это, латвийский истеблишмент с 2015 г. 
начинает активное наступление на русскоязычные СМИ — в 2015 г. «Первый Бал-
тийский Канал» оштрафован за  «необъективное освещение военного конфликта 
на Востоке Украины» («Первый Балтийский Канал» обжалует решение Нацсовета 
Латвии о штрафе 2015), в 2019 г. приостановлено вещание девяти российских кана-
лов (Волков 2020), возрастает давление на пророссийское информационное поле. За-
прет российских каналов говорит об их действенности и влиянии на местное русско-
язычное население, а значит недостаточное восприятие латвийской государственной 
исторической парадигмы со стороны национальных меньшинств.

Настроения национальных меньшинств Литвы также удалось выяснить бла-
годаря социологическим исследованиям — в  частности, представляет интерес 
опрос компании по  изучению общественного мнения Baltijos tyrimai (рус. Бал-
тийские исследования), проведённый 27 июня — 12 июля 2016 г. Состав респон-
дентов был исключительно из числа нелитовцев: 46% — поляки, 35% — русские, 
8% — белорусы, 6% — украинцы, 2% — евреи и 3% — представители других 
национальностей. 64,8% участников исследования положительно ответили на во-
прос, защищали бы они Литву, если бы на неё напали. В 2014 г. в Литве (Иссле-
дование: что делали бы русские и поляки Литвы…) высказались утвердительно 
по аналогичному вопросу 57% населения, в 2005 г. — 32% (Kerkudu Barbаmbia 
2016). Другими словами, степень лояльности к официальному Вильнюсу среди 
национальных меньшинств за  10  лет практически удвоилась. В  том  же 2016  г., 
с утверждением, что граждане Литвы стали бы защищать свою страну в случае 
агрессии больше соглашались русские — 65%, в  числе поляков таковых было 
меньше — 59,9%. «В  вопросе обороны страны русские всегда были активнее, 
особенно жители младшего возраста, которые отождествляют себя с этим го‑
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сударством», — отметил заместитель директора Baltijos tyrimai Ромас Мачюнас 
(цит. по: Kerkudu Barbаmbia 2016).

Однако, при этом, только 42,8% участников опроса согласны с утверждением, что 
для безопасности Литвы важны членство в ЕС и НАТО. Между тем, утверждение, 
что часть представителей нацменьшинств нелояльны по отношению к Литве, были 
оценены следующим образом — меньше трети с этим согласились, 33,4% не сказали 
ни да, ни нет, 31,2% не согласились. Интересные результаты показали и вопросы 
о международной политике. К примеру, больше половины — 52,8% — участников 
опроса согласны с утверждением, что российская политика — адекватная реакция 
на направленные против неё действия США и НАТО. Кроме того, присоединение 
Крыма к РФ законным действием считают 42,8% участников опроса. Больше всего 
это утверждение поддерживали выпускники русскоязычных школ — 48,3%, среди 
выпускников польских школ — 39,5%. Наконец, 40,8% участников опроса согласи-
лись с мнением, что «развал СССР — это самая большая геополитическая катастро-
фа». Интересно, что с этим были склонны согласиться воспитанники польских школ 
(43,4%), учащихся русских школ с таким мнением было немного меньше (41,2%) 
(Kerkudu Barbаmbia 2016).

Степень восприятия трактовок истории  
жителями России

Если обратиться к историческим оценкам в российском обществе, то россияне 
в целом проявляют не меньший (по сравнению с жителями Прибалтики) интерес 
к отечественной истории. По утверждению респондентов, 71% из них интересуются 
историей своей страны и две трети полагают, что знают новейшую историю госу-
дарства (Каменчук, Федоров 2009: 311–318). Это даже более высокий показатель, 
нежели среди русскоязычного населения стран Балтии (Ajalooteadvus eelmise sajandi 
2009). Кроме того, в России также имеет место быть более выраженная ностальгия 
по Советскому Союзу — 56% респондентов сожалеют о распаде СССР (Белуза 2016: 
3). Три четверти граждан РФ (75%) считают советскую эпоху лучшим временем 
в развитии страны (Мухаметшина 2020). При этом, можно смело констатировать, 
что в  отечественном историческом дискурсе обстоятельства присоединения При-
балтийских республик к СССР по понятным причинам не занимают значительного 
места. Не  является центральной и  тема советско-германского договора о  ненапа-
дении (так называемого пакта «Молотова-Риббентропа») и  секретных протоколов 
к нему о разделе сфер влияния в Восточной Европе. Само существование данных се-
кретных протоколов было осуждено ещё в 1989 г. на II-м Съезде народных депутатов 
СССР (Постановление Съезда народных депутатов СССР 1989), обнародованы они 
были в 1993 г. и после этого неоднократно публиковались. Однако осведомлённость 
об этих документах в российском обществе остаётся достаточно низкой. В частно-
сти, в 2017 г. 38% россиян вообще не знали о существовании пакта «Молотова-Риб-
бентропа» (в 2010 г. таковых было 46%). В существование секретных протоколов 
к пакту верят 40% респондентов, 17% полагают, что протоколы — фальшивка, 33% 
опрошенных признались, что даже не  слышали об  этих документах (Почти 40% 
россиян не вспомнили о существовании пакта «Молотова-Риббентропа» 2017). Дан-
ные цифры свидетельствуют об отсутствии значительного общественного интереса 

к обозначенной проблематике. Хотя, безусловно, события Второй мировой и, осо-
бенно, Великой Отечественной войны являются центральными в российской поли-
тике памяти и историческом дискурсе. Это можно подтвердить и на основе результа-
тов упомянутого выше исследования «Восприятие молодежью новых независимых 
государств истории советского и постсоветского периодов» — более 95% россиян 
оценили негативно нападение Германии на СССР (Задорин и др. 2009: 21). Для срав-
нения, в Эстонии, Латвии, Литве данное событие вызывает отрицательный отклик 
у 80–89% (Задорин и др. 2009: 15). При этом к капитуляции Германии в 1945 г. по-
ложительно относятся 90% жителей РФ и лишь половина населения стран Балтии 
(Ajalooteadvus eelmise sajandi 2009).

Если же обратиться к общественным оценкам исторических событий и персона-
лиям XX в. вне контекста Второй мировой войны, то здесь расхождения между го-
сударствами также весьма значительны. Например, личность Николая II, Владимира 
Ленина, Феликса Дзержинского, Иосифа Сталина жителями России оцениваются 
в среднем на 25–30% более положительно, нежели в странах Балтии. Аналогичная 
ситуация наблюдается и в отношениях к Октябрьской Революции 1917 г. При этом 
воззрения молодого поколения (респондентов младше 25 лет) в Эстонии, Латвии, 
Литве являются более радикальными (на  5–10%), нежели у  более возрастных ре-
спондентов. В  России  же наблюдается обратная тенденция (Задорин и  др. 2009: 
21–29; Ajalooteadvus eelmise sajandi 2009). По нашему мнению, данные особенности 
свидетельствуют о  принципиально разных подходах в  государственной историче-
ской политике. Если в Прибалтийских республиках делается ставка на антисовет-
скую/антироссийскую риторику и «национализацию» истории (написание истории 
эстонцев, латышей, литовцев), то в РФ, наоборот, сказывается отсутствующая линия 
исторической парадигмы, в которой прослеживается лишь ставка на Великую Оте-
чественную войну.

Выводы

Таким образом, можно констатировать что исторические оценки русскоязыч-
ных жителей Прибалтийских республик и россиян, имеют различия в зависимости 
от того или иного периода. Наименьшие расхождения вызывают события ранней, 
Средневековой истории, периода Российской империи и  Великой Отечественной 
войны. Наибольшие различия связаны с оценкой советского периода развития.

Анализируя данные социологических исследований, проведённых в  2000‑х — 
2010‑х гг. в Эстонии, Латвии, Литве можно прийти к выводу, что титульное населе-
ние, в особенности молодёжь младше 30 лет, поддержало и восприняло основные 
постулаты местной государственного исторического дискурса в  части идеализа-
ции буржуазных республик межвоенного периода, тезиса о «советской оккупации» 
и принципа исторической правопреемственности нынешних государств республи-
кам 1920‑х — 1930‑х гг. Доминирование антикоммунистических и  антисоветских 
оценок также является общим трендом в данном регионе. При этом, наибольший 
интерес к истории и осведомлённость в данном вопросе по результатам социологи-
ческих исследований, демонстрируют эстонцы, в отличие от латышей и литовцев. 
Это обстоятельство обусловило большую значимость политики памяти для офици-
ального Таллина и больший накал страстей вокруг исторических трактовок, хотя бы 
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на примере так называемой «войны памятников» и событий «бронзовой ночи» апре-
ля 2007 г. — вылившихся в массовые беспорядки.

Кроме того, исторический дискурс в известной степени способствовал склады-
ванию негативного образа России в  Прибалтике, что обеспечило поддержку пра-
вительства со стороны общественности (в первую очередь из числа титульного на-
селения) в вопросах разрыва связей с РФ и евроатлантической интеграции. Таким 
образом, можно констатировать, что ключевые постулаты государственной истори-
ческой политики стран Балтии в высокой степени встретили сочувствие и оказались 
восприняты местным титульным населением.

Если обратиться к  русскоязычным жителям Прибалтийских республик, то  их 
воззрения на местную историю весьма схожи — нейтральное восприятие периода 
Средневековья, возрастающий интерес к эпохе Нового времени (особенно с этапа 
вхождения территории Прибалтики в состав Российской империи), доминирование 
в историческом дискурсе XX в. При этом нетитульные жители стран Балтии, в це-
лом, восприняли позитивные оценки независимых буржуазных республик 1920‑х 
— 1930‑х гг. и их политических лидеров, но не приняли тезисы о «советской оккупа-
ции». Хотя оценочные суждения молодого поколения (младше 30 лет) и отличаются 
от мнения более возрастных респондентов в сторону более критичного отношения 
к советскому прошлому, тем не менее, и здесь не произошло перехода к доминирова-
нию антисоветских взглядов и поддержки тезисов об «оккупации». Таким образом, 
ключевые аспекты местной политики памяти всё‑таки не нашли сочувствия среди 
русскоязычного населения Прибалтийских республик. Однако, социологические ис-
следования показывают тенденцию к сближению точек зрения местных националь-
ных меньшинств с историческими воззрениями титульного населения. Вследствие 
активизации политики памяти в 2000‑е — 2010‑е гг. мы можем предположить, что 
в  ближайшие десятилетия основные постулаты, продвигаемые политикой памяти 
стран Балтии, станут доминирующими среди местного русскоязычного населения.

Однако в Эстонии и Латвии, государственная историческая политика не смогла стать 
скрепляющим звеном для многонациональных Республик и предсказуемо отстаивает 
(и  даже насаждает) исторические взгляды титульного населения, не  учитывая иные 
точки зрения. В результате, комплекс правовых, языковых и исторических подходов 
к проблеме русскоязычных жителей Эстонии и Латвии привёл к росту отчуждённости 
меньшинств от государства и коренных жителей. При этом, в Литве, реализовывавшей 
менее националистический курс в 1990‑х, данного отчуждения не наблюдалось.
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Актуальность статьи обусловлена необходимостью изучения особенностей 
конфессионального пространства крупных полиэтничных городов Российской 
Федерации. Статья написана на материалах этносоциологического исследо‑
вания, проведенного в г. Казань в 2021 г. Цель работы заключается в анализе 
идентичности и практик трех численно преобладающих в конфессиональном 
пространстве Казани социальных групп — мусульман, православных и неверу‑
ющих (атеистов). Авторами рассмотрена содержательная сторона воспри‑
ятия верующими своей конфессиональной идентичности, описана динамика 
состояния внутри- и  межгрупповых (межконфессиональных) отношений 
в  оценках верующих и  неверующих. Проанализирован общий социально-пси‑
хологический настрой в изучаемых группах. Сделан вывод о том, что тренд 
на «мирное сосуществование» разных мировоззрений подкрепляется ростом 
в группах верующих численности тех, кто занимает позицию осознанного вы‑
бора религии самим человеком и самостоятельным приходом к вере. Показа‑
но, что неверующие горожане чаще настроены более критично, чаще выска‑
зываются против усиления роли религии в различных сферах общественной 
и политической жизни. Материалы статьи могут быть полезными для со‑
циологов, психологов, социальных и культурных антропологов, политологов, 
а также представителей органов и структур, курирующих вопросы полити‑
ки в этнической и религиозной сферах.
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This article seeks to contribute to the trend of studying the confessional space of 
large multi-ethnic cities of the Russian Federation. It is based on the ethnosocio‑
logical study conducted in Kazan in 2021. The purpose is to analyze the identity 
and practices of three numerically predominant social groups in the confession‑
al space of Kazan — Muslims, Orthodox and non-believers (atheists). The authors 
studied the content of believers’ perception of their confessional identity, described 
the dynamics of intra- and inter-confessional relations in the assessments of believ‑
ers and non-believers, analyzed the general socio-psychological atmosphere in the 
studied groups. It is concluded that the trend towards “peaceful coexistence” of 
different worldviews is supported by the growing number of believers who propa‑
gate conscious choice of religion and independent coming to faith. It is shown that 
non-believers more often speak out against the strengthening role of religion in var‑
ious spheres of public and political life. The results may be useful for sociologists, 
psychologists, social and cultural anthropologists, political scientists, and bodies in 
charge of ethnic and religious policy.
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Конфессиональное пространство Казани сложносоставное и  характеризуется 
разнообразием его представителей с  очевидным численным доминированием по-
следователей православия и ислама. В настоящее время в городе действуют 136 ре-
лигиозных учреждений: 70 мечетей, 45 православных храмов, 5 старообрядческих 
культовых объектов, 1 католический собор, 12 церквей протестантских направле-
ний и деноминаций, 1 синагога, молельные дома веры Бахаи и Общества сознания 
Кришны (Официальный портал мэрии города Казани). При этом важной частью 
религиозного пространства города выступают и  неверующие горожане (атеисты). 
Таким образом, исследовательское обращение к тематике религиозности казанцев 

неслучайно. Его актуальность подтверждает и то, что исследование особенностей 
конфессионального состава населения крупных полиэтничных городов является 
важной составной частью предметного поля антропологии города (см., например: 
Будина 1977; Шабаев 2013; Мартынова 2013). Наше исследование подразумевает 
решение нескольких задач при изучении трех численно преобладающих социальных 
групп — мусульман, православных и неверующих (атеистов):

—  рассмотреть содержательную сторону восприятия верующими своей конфес-
сиональной идентичности и религиозных практик;

—  проследить динамику состояния внутри- и  межгрупповых (межконфессио-
нальных) отношений в оценках верующих и неверующих;

—  охарактеризовать общий социально-психологический настрой в  изучаемых 
группах.

Стоит обратить внимание, что объективных полновесных статистических данных 
по количеству религиозных / (не)верующих горожан в официальных источниках нет, 
так как в листах проводимых переписей населения данный вопрос не отражается. 
Для исследовательской практики возможно использование лишь косвенных данных 
и/или личных полевых материалов на основе репрезентативной выборки. В насто-
ящем очерке отражены некоторые выводы и обобщения по картине религиозности 
жителей г. Казани на основе ежегодных комплексных этносоциологических иссле-
дований населения Республики Татарстан за период 2018–2021 гг. Так, в последнем 
исследовании религиозности жителей Казани, проводившемся в  2021  г., приняли 
участие 840 горожан, из  них 42,1% — мужчины; 57,9% — женщины. Возрастные 
когорты представлены следующим образом: от 18 до 30 лет — 33,2%; 31–50 лет — 
39%; 51 год и старше — 27,7%. В этническом плане респонденты — татары (38,7%), 
русские — (50%), представители иных этнических групп (башкиры, чуваши, марий-
цы, мордва, удмурты, казахи, таджики, узбеки, азербайджанцы и др. — 11,3%).

Опрошенные были разделены на  три численно равные группы — мусульмане, 
православные и атеисты.

В контексте изучения содержательной стороны конфессиональной идентичности 
важно проследить динамику религиозного мировоззрения и поведенческих аспектов 
религиозности, а также выявить динамику отношения казанцев из изучаемых групп 
к механизмам трансмиссии религиозных ценностей. Так, для горожан-татар и горо-
жан-русских сохраняется роль религии как важного солидаризирующего и иденти-
фикационного фактора. Этническая и конфессиональная идентичность в сознании 
респондентов, органично переплетаясь, дополняют друг друга, а религия выступает 
одним из маркеров этнической идентичности — соответственно, ислама для татар, 
православия для русских. Вместе с тем, среди неверующих казанцев доля русских 
почти вдвое больше, чем доля татар, что может говорить о несколько меньшей зна-
чимости однозначной религиозной идентификации для русских г. Казани по сравне-
нию с татарами.

Содержательная сторона религиозной идентичности горожан не  претерпевает 
существенных изменений за  последние годы и  остается достаточно стабильной. 
В общем, казанцы делают акцент не на догматической стороне религиозности (не-
обходимости максимально строгого выполнения предписываемых религией норм 
и  ритуалов), а  на  предписываемой религией определенной модели нравственного 
поведения («делать добрые дела», «помогать нуждающимся») (см. Рис. 1).
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Рисунок 1.
«Что значит быть верующим человеком?» (г. Казань, 2021 г., %)

При этом все‑таки чуть более ярко выраженная догматическая ориентация на стрем-
ление соблюдать предписанные религиозные обряды и ритуалы остается характерной 
для горожан-мусульман. Поэтому не  случайно, что казанцы-мусульмане критично 
и острее воспринимают отход от выполнения предписываемых религией норм и пра-
вил, что находит выражение в определенном беспокойстве и недовольстве:

«Ислам в Татарстане как догма для большинства семей, даже не особо верую‑
щих. Сейчас очень часто, например, мои ровесники с этим сталкиваются, что 
им дали имя при рождении муллой, да, значит мусульманин. Но не потому, что 
родители «гиперверующие», а  просто потому, что «так надо», потому что 
«мы же тоже мусульмане». Мусульмане, которые а) не держат пост, б) не хо‑
дят в мечети, в) не читают намаз, г) едят все, что хотят, даже свинину, даже 
сало, я уж молчу про алкоголь и д) ходят, как хотят, в плане одежды. Но при 
этом при разговорах такое сильное самосознание себя мусульманами, что «жену 
надо мусульманку», «обязательно никах, нечего жить в грехе» и так далее. И по‑
рождают такие «мусульмане» таких же «мусульман». Ну и зачем?» (ПМА 2021, 
фокус-группа — мусульмане).

Таким образом, и для многих непрактикующих мусульман их религиозная иден-
тичность может носить поверхностный, событийный характер и основана, в первую 
очередь, на (само)идентификации.

Вместе с  тем, у респондентов-мусульман в большей степени выражена ориен-
тация на религию как на этноинтегрирующий признак, религия для татар-мусуль-
ман — один из ключевых факторов сохранения и этнической (само)идентификации, 
усиливающей этнические чувства и способствующей межпоколенной этнокультур-
ной трансмиссии:

«Я думаю, что это (исламские традиции среди татар — прим.) позволило сохра‑
нить целостность народа. Потому что, если мы говорим про ислам, то в первую 
очередь это способствует целостности народа, а также чести семьи, чести 
женщины в особенности. Это позволило сохранить культуру, и,  в частности, 
язык на том уровне, который мы сейчас имеем. Но, к сожалению, теряем, как 
и теряют веру люди» (ПМА 2021, фокус-группа — мусульмане).

«Но, конечно, в  Татарстане играют [большую роль] духовные учреждения. 
Не только благотворительность или там чтение молитв. Здесь еще есть та‑
кие тонкости сохранения татарского народа. То  есть проводятся курсы при 
мечетях, сохранение татарского языка, татарской культуры. В курсах для по‑
сетителей можно узнать об истории Татарстана, об истории татарского на‑
рода, курсы также есть каллиграфия, так как наши предки любили заниматься 
каллиграфией. Есть такие курсы ахляка (исламские этические нормы и правила 
поведения — прим.) для детей» (ПМА 2021, фокус-группа — мусульмане).

Доля респондентов, рассматривающих собственную религиозность в контексте 
социально значимой деятельности («делать добрые дела, помогать нуждающимся, 
не ожидая в ответ благодарности») остается стабильным на протяжении последних 
лет у мусульман (более трети респондентов) и снижается у православных. Полови-
на неверующих стабильно придерживаются теории личного выбора («верить или 
не верить — личное дело каждого человека»). Также можно отметить факт отсут-
ствия среди верующих значительного запроса на прозелитизм и обязательное рас-
пространение своего учения верующим человеком («нести свет истины и веры дру-
гим людям» — около 10% в среднем по годам у обеих верующих групп и 3–5% среди 
неверующих). Вера, по большей части, остается внутренним (самой личности или 
микрогруппы — семьи, родных, близких) делом, которое должно подкрепляться оче-
видно положительными действиями, под которым чаще всего понимается благотво-
рительность и общественное призрение. Среди всех трех групп (мусульмане, право-
славные, неверующие) высказываются схожие мнения, что религиозные институты 
в современном обществе должны выполнять социальные и гуманитарные функции, 
прежде всего, просветительские, интегрирующие, благотворительные, компенсатор-
ные («психотерапевтические»):

«Какая‑то просветительская, наверное, функция, а именно рассказывать о ре‑
лигии. И  вторая — это, конечно, поддержка ценностей общества, которые 
в принципе должны быть и в светском обществе, но именно религия как‑то упо‑
рядочивает. И также вот сейчас очень часто всплывает такого рода вопрос, 
как благотворительность. И именно почему‑то связывают чаще всего с религи‑
ей, что с православием у нас в республике, что с исламом. И это тоже очень по‑
лезная для общества функция, которая приносит пользу обществу. Так, а почему 
нет, только всеми руками «за», то есть это помощь нуждающимся с той же 
самой едой, кровом. Очень такая полезная, хорошая функция, которая реализу‑
ется не только у нас в Казани, но и во многих других городах республики» (ПМА 
2021, фокус-группа — мусульмане).
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«Основная роль церкви в  республике — это все‑таки духовная составляющая, 
это молитва, некие обряды религиозные. Есть у нее функция объединения, пото‑
му что именно в церкви ты можешь познакомиться с людьми любого слоя обще‑
ства. Из любой профессии, из интересов совершенно различных. Церковь — это 
такое место, куда может прийти совершенно любой человек. Соответственно, 
там ты можешь встретить кого угодно. По своему опыту могу сказать, что 
именно в церкви я с очень многими людьми познакомилась. Еще есть частое мне‑
ние, что функция религии — помогать нуждающимся, людям в тяжелой жизнен‑
ной ситуации» (ПМА 2021, фокус-группа — православные).

«Религия и  религиозные институты должны выступать скорее какой‑то пси‑
хологической помощью для определенных слоев населения, то  есть можно рас‑
смотреть опять влияние двоякое. С  одной стороны, как вербуют разные тер‑
рористические организации в свои ряды как раз тех людей, у которых сложная 
психологическая ситуация. Они пользуются этим и вербуют в свои ряды как раз 
таких, у кого надломлен внутренний стержень. С другой стороны, я наблюдал ви‑
део из конца 90‑х — начала 00‑х, когда как раз разные религиозные организации 
помогают выбираться из сложной ситуации разным наркоманам. И пусть это 
выглядит как‑то неприятно, когда наркоман излечился или только лечится, и он 
во всем благодарит только Бога, несмотря на то, что там возможно применялись 
другие какие‑то лекарства или еще что‑то. Но в целом, если религия и религиоз‑
ные организации могут помочь людям в борьбе с этим, с такими тяжелыми си‑
туациями, как наркомания и алкоголизм, то я думаю, что в принципе это хорошие 
функции. Но опять‑таки, те функции, что я указал в начале, они не соответству‑
ют идеальному такому видению» (ПМА 2021, фокус-группа — неверующие).

Верующие респонденты демонстрируют схожие позиции в  вопросах, касаю-
щихся религиозной социализации и  трансмиссии религиозных ценностей. Среди 
как мусульман, так и православных по сравнению с предыдущими годами увели-
чилось количество тех, кто занимает позицию осознанного выбора религии самим 
человеком («человек сам, полностью осознанно, подходит к вопросам веры, выбора 
религии»). В среднем это половина из обеих групп. А вот число верующих, пред-
ставляющих семью инструментом трансмиссии религиозных ценностей («человека 
на путь приобщения к  вере наставят его отец и мать (семья), поскольку религию 
не  выбирают»), в  обеих группах за  последние годы незначительно уменьшилось: 
у мусульман с 46,1% в 2020 г. до 44,3% в 2021 г., а у православных с 41,4% в 2020 г. 
до 38% в 2021 г. соответственно. Схожая картина представляется при анализе ситуа-
ции в целом по городу без разделения по группам (не)верующих (см. Рис. 2).

Среди неверующих вполне логично возрастает число считающих, что поступа-
тельное социально-гуманитарное и техническое развитие человека и общества по-
степенно приведет к отсутствию потребности человека в религии («человек будет 
неустанно повышать свой уровень образования и культуры, и не будет нуждаться 
в  авторитете религии») — уже более 38%. Среди верующих эта позиция логично 
не получает распространения — не более 5% по группам.

При оценке собственного уровня религиозных знаний респондентам свойственна 
определенная критика своей теоретической подготовленности:

«Мне кажется, сколько ты не  идешь, все кажется, что ты в  начале пути. 
Столько всего написано, что не перечесть. Хоть я и давно в церкви, но такой 
вопрос субъективный, как оценить свои знания. Порой даже чего‑то элементар‑
ного не знаешь» (ПМА 2021, фокус-группа — православные).

В контексте трансмиссии религиозных традиций и соответствующих им практик 
интересен также факт более лояльного отношения у  респондентов-православных 
к интернет-источникам, как средству (подчас единственному доступному и автори-
тетному) получения информации, чем у респондентов-мусульман, оказавшихся бо-
лее консервативно настроенными:

«Сейчас в церкви на службе верующие стоят не только с книгами, но и с теле‑
фонами — потому как так некоторым удобнее. И это не есть что‑то плохое. 
Это допустимо. Главное, что человек пришёл, и человек молится. А посредством 
бумажной книги или электронного приложения он исполняет свои духовные по‑
требности это уже не важно. Есть блоги батюшек, беседы с паствой, в конце 
концов, есть целый телеканал «Спас», а  также каналы на  Ютуб. Интернет 
сейчас такой же инструмент в руках Церкви, как бумажные книги ранее» (ПМА 
2021, фокус-группа — православные).

«Считаю, что искать информацию в Интернете о вопросах, касающихся рели‑
гии, возможно, но сама я к такому не прибегала. Я считаю, что проще и надеж‑
нее спросить об интересующих меня вещах именно у тех, кто об этом знает 
вживую. У того же муллы, у бабушки или в книге где‑то прочитать. То есть 
я не прибегала к поиску в Интернет-ресурсах. Я думаю, что это желание пере‑

Рисунок 2.
«Как в современном обществе происходит передача религиозных ценностей?» 

(г. Казань, 2021 г., %)
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далось мне от бабушки, которая заботилась обо мне. И желала мне только са‑
мого наилучшего. И говорила читать молитвы и ходить в мечеть» (ПМА 2021, 
фокус-группа — мусульмане).

Казанцы признают значительные коммуникационные возможности Интернета 
как доступного хранилища неограниченного количества религиозной информации. 
Вместе с  тем, отношение к  Интернету, как к  источнику религиозных знаний, до-
статочно осторожное из-за возможного наличия непроверенных (ложных) и прямо 
деструктивных сведений:

«Лучше обратиться по тем источникам, которые официальные, подтвержден‑
ные ДУМ РТ (Духовное управление мусульман Республики Татарстан — прим.). 
Конечно это «Ислам today», как минимум. Эти сайты наиболее проверены. По‑
тому что в Интернете сейчас много всяких форумов, сайтов. Но не стоит за‑
бывать, что есть и ваххабитские, салафитские, их особо не отличить в плане 
того, что вопросы то те же самые. Но может быть искажено некоторое тол‑
кование, объяснение. Например, по поводу чтения каких‑то молитв и так далее. 
Сам я, конечно, [получаю религиозную информацию] по книгам или по источни‑
кам ДУМ» (ПМА 2021, фокус-группа — мусульмане).

«В Интернете неоднократно встречала не то, чтобы даже какую‑то обшир‑
ную литературу по этому вопросу, а сообщества типа «Православие и вера», 
«Подслушано у православных» и так далее. Конечно, в этих сообществах нужно 
быть осторожным и смотреть внимательно, кто, что, по поводу чего говорит. 
А по поводу литературы, я думаю, что в Интернете можно найти по этому во‑
просу хорошие и стоящие источники. Конечно, на бытовом уровне можно в ка‑
ких‑то сообществах что‑то уточнить, но всегда надо критично относиться» 
(ПМА 2021, фокус-группа — православные).

Говоря о динамике состояния внутри- и межгрупповых (межконфессиональных) 
отношений, можно отметить, что во всех изучаемых группах по сравнению с пре-
дыдущими годами увеличилось количество респондентов, оценивающих ситуацию 
в религиозной сфере Республики Татарстан как «в целом, спокойную, стабильную». 
У мусульман это 78,9%, у православных — 70,9%, у неверующих — 67,3%.

Также уменьшилась доля респондентов, выбирающих умеренную позицию, 
но с негативной тенденцией «ситуация спокойная, но ухудшается». Как и ранее, бо-
лее позитивно оценивают ситуацию мусульмане: среди них наибольшее количество 
респондентов оценивает ситуацию как «спокойную, стабильную». Выбор позиций 
негативного характера («напряженная, но улучшается», «напряженная и ухудшает-
ся») носят эпизодический характер в пределах статической погрешности. Также сто-
ит отметить, что неверующим сложнее оценивать (пусть даже субъективно) рели-
гиозную ситуацию: выбор позиции «затрудняюсь ответить» среди них встречается 
в среднем в полтора раза чаще, чем в группах верующих.

Сходную в целом позитивную картину религиозного фона демонстрируют резуль-
таты и в срезе локализации, то есть данные по самому городу Казани, а не по изучае-
мым группам. Если в 2020 г. казанцы вне зависимости от религиозной принадлежности 
оценивали религиозную ситуацию как «в целом, спокойную, стабильную» на «спо-

койной, но ухудшается» считали ситуацию 17% горожан, то в 2021 г. эти показатели 
изменились в позитивную сторону до 72% и 13,5% соответственно (см. Рис. 3).

Рисунок 3.
«Как Вы оцениваете ситуацию в религиозной сфере республики?»  

(г. Казань, 2021 г., %)

Оценка ситуации в  сфере межэтнических (межнациональных) отношений 
в 2021 г. стала несколько более позитивной, чем в 2020 г. Количество респондентов, 
считающих, что «напряженность начитает расти» снизилась у представителей всех 
исследуемых групп, но  особенно заметно у  православных и  неверующих — поч-
ти в два раза. Сейчас стабильной и спокойной ситуацию считают 70–80% во всех 
группах. Если в  2020  г. фиксировалось небольшое ухудшение оценок ситуации 
в межэтнической сфере в Казани, то в 2021 г. ситуация изменилась. В Казани оценки 
ситуации в межэтнической сфере стали, с одной стороны, позитивнее: количество 
респондентов, выбирающих позицию «в  целом, спокойная, стабильная» выросло 
с 68,3% до 70%. Но с другой стороны в три раза возросло и число горожан, выби-
рающий пункт «ситуация в целом, напряженная, конфликтная» — с 2,3% до 7,1%.

Вместе с тем, большинство респондентов либо полностью исключают вероятность 
локальных конфликтов на религиозной почве, либо считают ее маловероятной:

«Да, я думаю, в целом, [характер межрелигиозных отношений] носит позитив‑
ный характер. Главные положительные моменты — баланс между двумя преоб‑
ладающими религиями: православием и мусульманством. То есть если праздники, 
то освящение в прессе и тех и других главных праздников. Глава республики по‑
здравляет с праздниками людей обоих конфессий. При угрозе распространения 
коронавируса — единое выступление митрополита Казанского и муфтия Татар‑
стана с обращением к народу республики. В дни поста в предприятиях общепи‑
та можно встретить постные блюда. Всё это создаёт картину целостности 
народа и её неделения по конфессиональному признаку» (ПМА 2021, фокус-груп-
па — православные).



Вестник антропологии, 2023. № 3312 313Титова Т. А., Фролова Е. В. Религиозное пространство Казани

«Ради интереса решил посмотреть количество церквей и  мечетей по  Татар‑
стану, по  Набережным Челнам, там друзья живут. На  удивление, это было 
практически равное количество, но в зависимости от района изменялось немно‑
го, но  примерно было равным. Это очень интересно в  плане, что Татарстан 
преимущественно нетатарстанцами считается мусульманской республикой. 
Но как видим, у тех же православных есть вполне все условия. И праздники пра‑
вославные тоже прекрасно в республике отмечаются, и трансляции из храмов 
ведутся. И каналы ТВ тоже тут прекрасно ловят, вещают. Другой вопрос, что 
как будто бы во всем этом притесняют людей, кто не принадлежит ни к одной 
конфессии» (ПМА 2021, фокус-группа — неверующие).

Количество респондентов, считающих, что такая негативная возможность веро-
ятна, обычно невелико и составляет чуть больший процент среди неверующих жи-
телей — 7,4% против 4,1% у православных и 2,9% у мусульман. Почти половина 
респондентов из трех групп выбирают ответ, что конфликты «могут возникнуть при 
неудачном стечении обстоятельств, однако маловероятны». Казанцы вне зависимо-
сти от религиозной принадлежности считают маловероятным конфликт на религи-
озной почве в своем населённом пункте (см. Рис. 4).

Рисунок 4.
«Возможны ли в Вашем городе конфликты на религиозной почве?»  

(г. Казань, 2021 г., %)

Вместе с тем, несмотря на общую положительную оценку ситуации во внутри-
религиозной и межконфессиональной сферах, полевые материалы показывают при-
сутствие определенных противоречий, носящих скорее не явный конфликтогенный 
характер, а  демонстрирующих определенное вполне преодолимое непонимание 
между группами. Во-первых, это существующие противоречия между верующими 
и атеистами:

«Ссора между православным человеком и мусульманином не повлечет за собой 
кого‑то масштабного конфликта. Другое дело, что сейчас ситуация осложнена, 
не как в целом в Татарстане, но в Казани: атеистично настроенная молодежь 
выступает против расширения роли религии. Мне кажется, больше всего веро‑
ятен в  этом конфликт: между религиозными и  нерелигиозными» (ПМА 2021, 
фокус-группа — мусульмане).

«И всё чаще в социальных сетях, да вообще в Интернете много различных пабли‑
ков и мемов [высмеивающих религию и верующих людей]. Я считаю, это связано 
с тем, что в частности люди боятся перегибов, появления фанатиков, и что 
будут навязывать своё мнение. У каждого должно быть своё мнение. Но я счи‑
таю, что твое мнение не должно касаться посторонних людей. Как вот эта 
ситуация на марафоне, когда фотографировались эти бедные девушки на фоне 
мечети. (В  мае 2021  г. перед началом Казанского марафона участницы забега 
в обтягивающей спортивной одежде устроили разминку на фоне мечети Кул-Ша-
риф; заместитель муфтия Татарстана назвал инцидент неприемлемым — прим.) 
Это тоже такой двоякий вопрос. Может быть, никто и не собирался оскор‑
блять, кого‑то задеть» (ПМА 2021, фокус-группа — мусульмане).

«В целом, я в религии не вижу ничего плохого. Единственное, меня раздражают 
люди, которые делают из этого какой‑то культ, начинают быть не просто ре‑
лигиозными, а  какими‑то фанатиками. Например, разговаривать с человеком, 
а потом резко время намаза, и они начинают читать, то есть видно, что они 
мешают людям, говорят, что «у нас по времени все». И меня такие проявления 
очень бесят. Ведь из-за таких людей представления обо всем исламе же склады‑
вается в негатив. Также из-за христиан, которые ходят там, собирают деньги, 
тоже в целом обо всей религии изменяется мнение» (ПМА 2021, фокус-группа — 
неверующие).

Во-вторых, это беспокойство мусульман из-за возможного обострения противо-
речий между различными течениями ислама, в том числе вследствие агрессивного 
прозелитизма радикальных фундаменталистских идей, импортируемых из-за рубежа 
и входящих в противоречие с так называемым «традиционным для татар исламом»:

«Республика Татарстан ставится в  пример как многоконфессиональная тер‑
ритория с  высоким уровнем доверия разных конфессий друг к другу и  уровнем 
дружбы. Я даже считаю, что тут скорее возможен конфликт между различ‑
ного рода группировками в самом исламе. Опять же взять тех же самых саля‑
фитов и суфийские какие‑то движения. Я думаю, что да, такое имеет место 
быть. Если одна группа начнет притеснять другую» (ПМА 2021, фокус-груп-
па — мусульмане).

«Конфликт невозможен между так называемыми традиционными религиями, 
а [может быть] связан с активными действиями тех религиозных организа‑
ций, которые являются запрещенными в Российской Федерации. Радикального 
характера, потому они и запрещены. Почему‑то при вопросе о конфликтах мы 
всегда думаем о противодействии православия и ислама. Но мне кажется, что 
гораздо более опасные — это как раз таки эти организации экстремистского 
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толка. И дело не в том, что они не верят так, как православные и мусульмане, 
и  поэтому они деструктивными резко стали. Но  как практика показывает, 
именно в их рядах появляются люди с такими идеями. Но их взгляды и так под‑
разумевают неравенство в  религиозной сфере» (ПМА 2021, фокус-группа — 
православные).

Также практикующие мусульмане обеспокоены созданием негативного имиджа 
ислама в общественном пространстве страны и высказывали опасения, что деятель-
ность обобщённых «православных активистов» приводит к дискриминируемому по-
ложению ислама в стране:

«Если сравнивать с положением [ислама и мусульман] в Российской Федерации, 
то в Татарстане оно намного лучше, конечно, в плане соблюдения каких‑то норм 
и свободы вероисповедания. На уровне России ислам воспринимается как некое 
маргинальное движение, секта даже, можно сказать. И  в  этом плане у  нас 
очень хорошо «работают» православные активисты. К сожалению, в Татар‑
стане я наблюдаю очень низкий уровень этнических мусульман из тех, кто при‑
числяет себя к исламу. И меня радует, не может не радовать, опять же, что 
среди русских очень много тех, кто задает вопросы и выбирает в качестве своей 
религии ислам» (ПМА 2021, фокус-группа — мусульмане).

Ощущаемый респондентами уровень социально-психологического самочувствия 
и комфорта в конфессиональном пространстве города и республики остается доста-
точно стабильным за последние несколько лет. Большинство представителей кон-
фессиональных групп отмечают, что чувствуют себя вполне комфортно. Суммарно 
пункты «абсолютно комфортно» и «скорее комфортно» набирают до 90% Количе-
ство респондентов, выбирающих позицию «абсолютно комфортно» значительно 
увеличилось среди неверующих и осталось почти неизменным среди православных. 
Таким образом, сохраняется тенденция, что респонденты-мусульмане несколько 
чаще выбирают позицию «абсолютно комфортно», чем православные. В 2021 г. эту 
позицию существенно чаще стали выбирать неверующие респонденты. Но вместе 
с  тем, они  же по-прежнему чаще верующих групп (в  три-четыре раза) выбирают 
позицию «скорее некомфортно» (см. Рис. 5).

Вместе с тем, неверующие горожане также высказывают мнение, что верующие 
группы чувствуют себя более комфортно, что связано с более привилегированным 
отношением со стороны государства, особенно в контексте закона об оскорблении 
чувств верующих:

«Разделять людей на верующих и неверующих, и при этом давать одним больше, 
а другим меньше — такого быть не должно. Но если смотреть даже по пра‑
вовой ситуации в  России сейчас, то  это закон об  оскорблении чувств верую‑
щих — это просто…это нечто. Это перевес чаши весов, он просто очевиден. 
Так не должно быть» (ПМА 2021, фокус-группа — неверующие).

В сфере неформального бытового взаимодействия можно отметить следующие 
особенности. Так, религиозные практикующие горожане четко ориентированы 
на монорелигиозные браки, что индуцируется не столько предубеждением к иной 

вере (по крайней мере, декларативно), сколько тем, что люди одних религиозных 
убеждений лучше понимают друг друга в жизненных обстоятельствах:

«Лучше конечно брать [брачного партнера] из ислама, в плане того, что вместе 
держась друг за друга и так далее. Какие‑то вопросы друг другу пояснять и под‑
держивать. Но я, конечно, могу привести пример моих бабушки и дедушки. Ба‑
бушка у меня православная, а дед — мусульманин, в одной комнате иконы висят, 
в другой Коран стоит. Но тут возникает большой и сложный вопрос — дети. 
Потому что детям будет сложно определиться с религией. Вот мой папа как 
раз поэтому ходит и в мечеть, и в церковь. Он все еще до конца не определился» 
(ПМА 2021, фокус-группа — мусульмане).

«Для меня выбор супруга в  зависимости от  религиозного мировоззрения был 
важен. Это произошло в  момент, когда у  меня происходило воцерковление. 
И  да,  я  хотела выйти замуж за  православного человека. Живя с  мужем уже 
14  лет, я  считаю, что это правильный выбор. Я  бы не  смогла, скорее всего, 
жить с человеком другого вероисповедания. То есть, если бы у меня было бо‑
лее поверхностное восприятие религии, то возможно было бы — все стерпится, 
слюбится. Все‑таки для православных это важно: выбор супруга, крещение де‑
тей, обрядовость, таинства — это все должно присутствовать» (ПМА 2021, 
фокус-группа — православные).

«Касаемо семьи, я скажу всем известную вещь, что брак с иноверцами запрещен. 
То есть, если человек является верующим, православным, то брак с иноверцами 
запрещен. В этом не будет никакого смысла, да и пользы тоже не будет. И это 

Рисунок 5.
«Насколько следующим группам комфортно в Татарстане?»  

(г. Казань, 2021 г., %)
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совпадает с моим мнением. Если я православный, то я буду искать православную 
жену себе. И я знаю позицию и исламских духовных лидеров на этот счет, и пра‑
вославных. Все говорят, что нужно брать себе в жены/мужья человека одной 
веры» (ПМА 2021, фокус-группа — православные).

Мусульмане чаще отмечают важность фактора религиозной принадлежности 
в повседневной жизни, при получении медицинских, образовательных и других по-
требительских услуг:

«Фактор религиозной принадлежности, конечно, определенную роль играет. 
По  поводу образовательных, медицинских услуг. Единственное ограничение 
в плане медицинских услуг, это чтобы врач была женщина. Но я не имею в виду 
всех врачей, но хотя бы «женский» специалист, чтобы была женщина. Потому 
что когда ты входишь в кабинет и видишь, что там мужчина, то ты так разво‑
рачиваешься медленно и выходишь, думаешь «Не сегодня», как‑то некомфортно. 
В  плане тех  же потребительских услуг, это опять‑таки продукция «Халяль» 
(ПМА 2021, фокус-группа — мусульмане).

«Если говорить об  услугах, то  у  нас меньше таких проблем, чем у  тех  же 
мусульман, у  которых халяльная продукция, особые требования к  женским 
врачам. В православии, может быть, я  плохо так знаю религию, но  я тако‑
го не встречала. Конечно, есть посты, но продукты, которые ты в них ешь, 
можно купить везде, нет каких‑то особых требований. По поводу других услуг, 
лично для меня никакой роли вообще не играет, потому что я не вижу никакого 
различия. В плане образования, это вопрос нашего отношения. Мне, в принци‑
пе, без разницы. Главное, чтобы не было перегибов» (ПМА 2021, фокус-груп-
па — православные).

Таким образом, имеющее богатый кросс-культурный опыт религиозное про-
странство Казани можно охарактеризовать следующим образом. Религиозная иден-
тичность является важной частью социальной идентичности жителей Казани. Ве-
рующие горожане, независимо от  религиозной принадлежности, демонстрируют 
схожие взгляды в  вопросах религиозного мировоззрения и  религиозных практик, 
роли религии в  обществе, реализации прав верующих и  формата взаимоотноше-
ний религии и государства. Неверующие горожане чаще настроены более критич-
но, чаще высказываются против усиления роли религии в различных сферах обще-
ственной и политической жизни.

Для верующих горожан сохраняется роль религии как важного солидаризирую-
щего фактора и интегрирующего признака, она выступает значительным инструмен-
том поддержания этнической идентичности православных русских и татар-мусуль-
ман. Среди последних более выражена догматическая ориентация на  стремление 
соблюдать предписанные исламом обряды и практики, что, в свою очередь, застав-
ляет мусульман острее воспринимать отход от выполнения необходимых для «ис-
тинно верующего» норм.

У обеих верующих групп в большинстве своём отсутствует артикулированный 
запрос на прозелитизм и обязательное распространение своего учения в аут-груп-
пах. Вера остается внутренним (самой личности или микрогруппы — семьи, род-

ных, близких) делом, которое должно подкрепляться социально значимой деятель-
ностью (добрыми делами, благотворительностью и  т.  д.). Этот тренд на  «мирное 
сосуществование» разных мировоззрений подкрепляется и ростом в обеих группах 
численности тех, кто занимает позицию осознанного выбора религии самим челове-
ком и самостоятельным приходом к вере.

Во  всех изучаемых группах значительно количество респондентов, оцениваю-
щих ситуацию в религиозной сфере Республики Татарстан как «в целом, спокой-
ную, стабильную». Более позитивно оценивают ситуацию мусульмане, неверующим 
сложнее оценивать религиозную ситуацию: выбор позиции «затрудняюсь ответить» 
среди них встречается в  среднем в  полтора раза чаще, чем в  группах верующих. 
Эта же позитивная оценка в изучаемых группах сохраняется и при анализе межэт-
нических отношений. Большинство респондентов либо полностью исключают ве-
роятность локальных конфликтов на религиозной почве, либо считают ее маловеро-
ятной. Вместе с тем, в религиозном пространстве казанцы выделяют определённые 
риски и  угрозы, которые при попустительстве регулирующих институтов или со-
знательном негативном вмешательстве могут привести к дисбалансу тонко настро-
енную конфессиональную гармонию. Среди них противоречия между верующими 
и атеистами, конфронтация между различными течениями ислама, в том числе меж-
ду импортируемыми фундаменталистскими идеями и  так называемым «традици-
онным для татар исламом», создание негативного имиджа ислама в общественном 
пространстве страны.

Социально-психологическое самочувствие во всех исследуемых группах на про-
тяжении последних лет стабильно хорошее. Большинство респондентов отмечают, 
что чувствуют себя социально комфортно. Среди практикующих верующих сохра-
няется долгосрочный и четкий тренд на конфессионально однородные браки. Ста-
бильно высока и доля респондентов, считающих, что все жители республики облада-
ют равными возможностями независимо от вероисповедания: позицию о равенстве 
возможностей разделяет каждый второй респондент во всех изучаемых группах.
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КОНТРАДИКТОРНОСТЬ ЭТНОДЕМОГРАФИЧЕСКИХ ПРОЦЕССОВ 
В БАШКОРТОСТАНЕ (1979–2020 ГГ.)*

В статье, на основе данных переписей населения, раскрыта динамика изме‑
нения численности этнических групп в Республике Башкортостан на рубеже 
XX–XXI вв. В Башкортостане вот уже более 40 лет не утихают споры от‑
носительно идентичности населения западного и северо-западного районов. 
Если в ряде переписей населения (1979, 2002 гг.) в указанных районах преоб‑
ладает башкирское, то  в  других (1989) — татарское население. Абсолют‑
ное большинство местных жителей в  этих районах своим родным языком 
считает татарский. Исходя из проявляющейся тенденции, в данной статье 
нами предпринята попытка анализа этнодемографической и  этноязыковой 
ситуации в республике по ареалам компактного расселения татар и башкир. 
Отмечается, что часть населения западного и  северо-западного районов 
Башкортостана еще в начале XX в. родным языком считала татарский, не‑
смотря на то, что они в переписных материалах учитывались как башки‑
ры. Перепись 1989 г., прошедшая в поздний советский период, показала су‑
щественный рост татар в Башкортостане. Однако, первая постсоветская 
перепись 2002  г. выдала рост башкир на  357  тыс. чел., при существенном 
сокращении татарского населения в республике, что, в свою очередь, вызвало 
определенные споры по ее итогам. Данные парадоксы последних переписей, 
для наиболее полного раскрытия сути происходящих тенденций, представле‑
ны в разрезе районов по ареалам компактного расселения башкирской и та‑
тарской этнических групп, что позволило  бы наиболее объективно понять 
суть данных этнодемографических процессов в  Башкортостане. В  свете 
прошедшей в 2020 г. переписи также раскрываются этнодемографические 
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изменения, имеющие место в  городах республики, а именно, в башкиро-та‑
тарской численности.

Ключевые слова: этнодемография, Урало-Поволжье, Башкортостан, эт‑
нические группы, идентичность, родной язык, этноязыковая среда, ареалы 
расселения
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THE CONTRADICTORY ETHNO-DEMOGRAPHIC PROCESSES  
IN BASHKORTOSTAN (1979–2020)

The article, based on population census data, reveals the dynamics of changes in the 
number of ethnic groups in the Republic of Bashkortostan at the turn of the 20th‑21st 
centuries. The ethnic identity of the population of the Western and North-Western 
districts has been a subject of disputes for more than 40 years in Bashkortostan. 
According to the population censuses of 1979 and 2002, Bashkirs prevail in these 
areas, while the censuses of 1989 and 2010 reflect the prevalence of Tatars. The 
absolute majority of the local population in these areas consider Tatar their native 
language. In this article we attempted to analyze the ethno-demographic and eth‑
no-linguistic situation in the republic by the areas of compact settlement of the Tatar 
and Bashkir population. A part of the population of the Western and North-Western 
districts of Bashkortostan at the beginning of the 20th century considered Tatar their 
native language, although the census materials registered them as ethnic Bashkirs. 
The 1989 census, which took place in the late Soviet period, showed a significant 
increase in the number of Tatars in Bashkortostan. However, the first post-Soviet 
census of 2002 showed the growth of 357 thousand people in Bashkir population, 
with a significant reduction in the Tatar population in the republic, which, caused 
some controversy over its results. The article presents these paradoxes of recent 
censuses in the context of districts by areas of compact settlement of ethnic Bashkirs 
and Tatars for the most complete disclosure of the ongoing trends. This allowed for 
a more objective understanding of the essence of these ethno-demographic process‑
es in Bashkortostan. The study also revealed the ethno-demographic changes taking 
place in the cities of the republic, and, consequently, in the Bashkir-Tatar popula‑
tion in them in the light of the last census of 2020.

Keywords: ethnodemography, Ural-Volga region, Bashkortostan, ethnic groups, 
Identity, native language, ethno-linguistic environment, areas of settlement
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Перепись 2020 г. преподнесла новые сюрпризы относительно численности мно-
гих народов страны. В  этом смысле не  избежали парадоксов народы, проживаю-
щие в  республиках Волго-Уральского региона. За  межпереписной период, с  2010 
по 2020 гг. численность населения в них, за исключением Башкортостана и Татар-
стана имела тенденцию сокращения. Если в Башкортостане за эти годы численность 
населения увеличилась минимально, всего лишь на 19 131 чел., то в Татарстане она 
выросла на 218 321 чел., превышая 4 млн. рубеж. Правда, уже через год в информа-
ционных сообщениях Росстата отмечалось, что численность постоянного населения 
в Татарстане на 1 мая 2023 г. составляла 3 902 888 чел. (Население РТ 2023), т. е. уже 
на 100 тыс. чел. меньше.

Наибольшее сокращение численности населения было отмечено в республиках 
Удмуртия — на 68,5 тыс. чел., Чувашия — на 64,8 тыс. чел., Мордовия — на 51,2 тыс. 
чел. и Марий Эл — на 19,3 тыс. чел. (ВПН 2020: Т. 5. Табл. 1). В целом по стране чис-
ленность татар сократилась более чем на 600 тыс. чел. По этому поводу много было 
рассуждений на  тему «Куда пропало столько татар по  стране?» (Кашафутдинова 
2022, Исхаков 2023, Тишков 2023, Политика 2023).

Среди титульных этнических групп в республиках увеличение численности отмеча-
лось у башкир в Башкортостане — на 96,5 тыс. при их общей численности 1 268,8 тыс. 
чел. и у татар в Татарстане — 78,6 чел., которые составили 2 091,1 тыс. чел. Среди 
других национальных республик региона наибольшее сокращение титульной этни-
ческой группы отмечено в Чувашии — на 129,8 тыс. и в Удмуртии — на 110,7 тыс. 
чел., в меньшей степени в Марий Эл — на 44,3 тыс. и в Мордовии — на 42,3 тыс. 
чел. (ВПН 2020: Т. 5. Табл. 1). Особый интерес среди этих республик вызывают Баш-
кортостан и Мордовия. В Мордовии численность титульной группы мордвы с 283 861 
чел. в 2002 г. увеличилась в 2010 г. на 55 740 чел. и достигла 333 112 чел. К 2020 г. она 
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имела тенденцию сокращения на 42 362 чел., составляя 290 750 чел. В Башкортостане, 
наоборот, в ходе Всероссийской переписи 2002 г. численность башкир в республике 
увеличилась на  357  тыс. чел., а  в  2010  г. наблюдалось сокращение на  49  тыс. чел. 
В 2020 г. численность башкир уже увеличивается на 96 тыс. чел. и доходит впервые 
за всю историю республики до 1 268,8 тыс. чел. (ВПН 2020: Т. 5. Табл. 1.). Удельный 
вес башкир в республике составил 31,5%. В целом по стране башкиры сократились 
на  12 677 чел. Положительное сальдо титульных этнических групп в  республиках 
за все эти годы без скачков стабильно оставалось только в Татарстане.

Одним из главных маркеров этнической идентичности выступает признание род-
ным языка своей национальности. Следующим парадоксом в этом смысле представ-
ляется увеличение доли родного языка у  титульных этнических групп Урало-По-
волжского региона. Например, если по переписи 2010 г. из 5 310 649 татар по стране 
4 202 096 признали родным татарский язык, что составляло 79,1%, то по данным 
2020 г. доля с родным татарским была отмечена на уровне 83,2%. Аналогичная ситу-
ация зафиксирована и среди башкирского населения страны в целом. В 2010 г. 71,5% 
башкир признали родным языком башкирский (Национальный состав 2013: 80), 
а в 2020 г. доля таковых была существенно выше — 83,0%. Соответственно, призна-
ние родного языка составляло: среди чувашского — 71,1% и 74,4%, марийского — 
70,5% и 74,8%, удмуртского населения — 62,1% и 69,1% (ВПН 2020: Т. 5. Табл. 4). 
Из шести титульных этнических групп лишь у мордвы России показатели родного 
языка своей национальности в 2020 г. были ниже (55,3%), чем в 2010 г. (59,0%). Дан-
ные предыдущих переписей населения показывали сокращение родного языка своей 
национальности практически у всех этнических групп в пользу русского. По дан-
ным переписи 2020 г. в целом по стране среди чувашей 25,5% в качестве родного 
отметили русский язык, марийцев — 20,4%, удмуртов — 30,7%, мордвы — 30,3%. 
Самый низкий показатель с родным русским языком отмечен среди татар — 16,3% 
и башкир — 9,9% (ВПН 2020: Т. 5. Табл. 4).

Анализ этнодемографического развития в национальных республиках на рубеже 
XX–XXI вв. по данным переписей населения показывает о периодическом колеба-
нии численности титульных этнических групп. В этом смысле своеобразные скачки 
численности населения происходят в Башкортостане, особенно между башкирами 
и татарами. Поэтому цель данной статьи направлена на раскрытие парадоксов этно-
демографического и этноязыкового развития этнических групп в Башкортостане.

Общая численность населения Республики Башкортостан с 2010 по 2020 гг. уве-
личилась на 19 131 чел. При этом рост численности имели только башкиры, русские, 
а также узбеки (10 148) — в 1,3 раза и таджики (8 073 чел.) — в 2 раза. Численность 
башкир в  2020  г. по  сравнению с  2010  г. увеличилась на  96 519 чел., русских — 
на 76 320 чел. (ВПН 2020: Т. 5. Табл. 1). Хотя, ряд экспертов прогнозировали «даль-
нейшее сокращение абсолютной и  относительной численности русских в  респу-
блике» (Габдрафиков 2021: 21). При этом существенно сократилась численность 
татар — на 34 762 чел. Имеющие более 100 тыс. чел. чуваши и марийцы впервые 
оказались за чертой стотысячного показателя. Численность чувашей со 107 450 чел. 
в  2010  г. уменьшилась до 79 950 чел. в  2020  г., сократившись на 27 500 чел. Чис-
ленность марийцев также имела тенденцию существенного сокращения: с 103 658 
до 84 988 чел., уменьшение составило 18 650 чел. При этом следует отметить, что 
самый высокий показатель среднего числа рождений в  Республике Башкортостан 

отмечен у мариек — 2,132, чувашек — 2,078 и башкирок — 2,035 (Баймухаметова 
и др. 2014: 38).

Таблица 1.
Динамика национального состава населения Республики Башкортостан 

1979–2010 гг.*

Национальности 1979 1989 2002 2010 2020
Численность,

чел./%
Численность,

чел./%
Численность,

чел./%
Численность,

чел./%
Численность,

чел./%

Все население 3 844 280 3 943 113 4 104 336 4 072 292 4 091 423

башкиры 935 880
24,3

863 808
21,9

1 221 302
29,8

1 172 287
29,5

1 268 808
31,5

татары 940 446
24,5

1 120 702
28,4

990 702
24,1

1 009 295
25,4

974 533
24,2

русские 1 547 893
40,3

1 548 291
39,3

1 490 713
36,3

1 432 906
36,0

1 509 246
37,5

чуваши 122 344
3,2

118 509
3,0

117 317
2,9

107 450
2,7

79 950
3,0

марийцы 106 793
2,8

105 768
2,7

105 829
2,6

103 658
2,6

84 988
2,1

украинцы 75 571
2,0

74 990
1,9

55 249
1,3

39 875
1,0

14 876
0,4

мордва 35 900
0,9

31 923
0,8

26 020
0,6

20 300
0,5

10 970
0,3

удмурты 25 906
0,7

23 696
0,6

22 625
0,5

21 477
0,5

17 149
0,4

белорусы 17 393
0,4

17 038
0,4

17 117
0,4

11 680
0,3

3 753
0,1

немцы 11 316
0,3

11 023
0,3

8 250
0,2

5 909
0,1

2 845
0,07

азербайджанцы 1 103
0,03

2 373
0,06

5 026
0,1

5 737
0,1

4 928
0,1

армяне 1 517
0,04

2 258
0,06

8 784
0,2

9 407
02

9 128
0,2

таджики 292
0,01

735
0,02

2 939
0,07

4 127
0,1

8 073
0,2

казахи 2 876
0,07

3 564
0,09

4 092
0,1

4 373
0,1

3 796
0,09

узбеки 1 386
0,04

2 282
0,06

5 145
0,1

7 945
0,2

10 148
0,2

латыши 2 604
0,07

1 956
0,05

1 508
0,04

1 117
0,03

465
0,01

* Источник: Таблица составлена по данным переписей населения.

Постоянно проживающие в республике этнические группы, имеющие «подпит-
ку» из села, также претерпели существенное сокращение. Например, в 2020 г. уд-
мурты по  сравнению с 2010  г. сократились на 4 328 чел., мордва — на 9 330 чел., 
украинцы — на 24 999 чел., белорусы — на 7 927 чел., немцы — на 3 064, латыши — 
на 652 чел. (ТА ТОФСГС по РБ 2020).
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Существенно выросло число узбеков — до 10 148 чел. и таджиков — 8 073 чел. 
(почти в 2 раза). Незначительно сократилась численность армян, составив 9 128 чел., 
азербайджанцев — 4 928 чел., казахов — 3 796 чел., грузин — 1 005 чел. (ТА ТОФГС 
по РБ 2020).

По  Республике Башкортостан из  1 268 806 башкир свое владение башкирским 
языком признали 940 315 чел. (74,1%), использование его в повседневной жизни от-
метили 828 328 чел. (65,3%). Из всех башкир по данным переписи 2020 г. 578 682 
или 45,6% проживало в городах и 690 124 (54,4%) в сельской местности. В городах 
о своем владении башкирским языком сообщили 336 103 чел. (58,1%) и о его ис-
пользовании в повседневной жизни 300 992 чел., соответственно, в сельской мест-
ности — 604 212 (87,5%) и 527 336 чел. (ВПН 2020: Т. 5. Табл. 6.)

Всего по республике башкирский язык родным признало 1 116 849 чел., что соста-
вило 88,0% от всех башкир. Но, помимо башкир, здесь учтены и представители дру-
гих национальностей, считающих родным башкирский (ВПН 2020: Т. 5. Табл. 6).

Владение русским языком отметило 4 030 888 чел. населения республики или 
98,5%. Из них используют его в повседневной жизни 3 856 676 чел. (94,3%). Среди 
горожан 2 497 430 чел. признают родным русский язык (60,5%), из них используют 
его в повседневной жизни 2 476 065 чел. На селе 1 533 458 чел. (38,0%) отметили 
родным русский язык, из них 1 380 611 используют его в повседневной жизни. Если 
учесть то, что всего русских на селе проживает 355 938 чел. (23,6%), то доля русских 
с родным русским языком в данном контексте составила лишь немногим менее трети 
(30,2%) русскоязычного населения. Иными словами, 1 177 520 чел. нерусского насе-
ления на селе признало в качестве родного русский язык (ВПН 2020: Т. 5. Табл. 6).

Татарский язык в Республике Башкортостан из 974 533 чел. в качестве родного 
признали 822 919 чел. (84,4%), из них 737 941 (75,7%) использует его в повседнев-
ной жизни. В  городах проживает 618 402 чел. татарской национальности, что со-
ставляет 63,4% всех татар республики. Из них лишь 347 512 чел. родным призна-
ли татарский язык, т. е. немногим более половины (56,2%) горожан-татар. Из них 
309 679 чел. используют его в повседневной жизни. Среди сельчан количество при-
знавших в качестве родного языка составило 475 407 чел., из них 428 262 используют 
его в повседневной жизни (ВПН 2020: Т. 5. Табл. 6). Но на селе численность татар 
составила в 2020 г. 356 131 чел., а родным татарский язык признали 475 407 чел., т. е. 
на 119 276 чел. больше, чем все татарское население, проживающее в сельской мест-
ности. Иными словами, большая часть из них «северо-западные» башкиры, некото-
рая часть — марийцы, удмурты и весьма незначительная — чуваши. Получается, что 
около 10% башкир в качестве родного отметили татарский язык.

Следующий момент заключается в  том, что по  данным переписи населения 
2002  г. численность башкир, владеющих марийским языком составила 3 126 чел. 
(Национальный состав 2006: 62), а в 2010 г. 1 309 чел. (Национальный состав 2013: 
60). В данных Всесоюзной переписи населения 1989 г. численность башкир, владе-
ющих другими языками, составила 592 чел. (Национальный состав 1990: 29). Всего 
по республике владеющих марийским в качестве второго языка было 917 чел. Ины-
ми словами, сравнивая данные трех переписей населения, можно констатировать, 
что количество башкир с родным марийским и владеющих марийским в качестве 
второго языка, в таких масштабах нисколько не вписываются в тенденции развития 
этноязыковых процессов в полиэтнических регионах. Более того, у башкир помимо 

марийского, по данным 2002 г. отмечено владение казахским — 2 162 чел., чуваш-
ским — 1 909 чел., удмуртским — 1 336 чел. и узбекским — 5 151 чел. Иными сло-
вами, можно предположить, что в составе башкир были учтены не только татары, 
но и марийцы, удмурты, чуваши, узбеки, казахи и ряд представителей других наци-
ональностей (Национальный состав 2006: 61–63).

Как уже отмечалось в  ряде предыдущих работ, основным источником роста 
титульного населения в Башкортостане в 2002  г. было включение в их состав та-
тароязычных жителей северо-западных районов республики (Габдрафиков 2004, 
Габдрафиков и др. 2013, Сафин 2005), а также высокая рождаемость среди башкир 
восточных районов (Прогноз 2003).

Однако к 2010  г. часть татароязычного населения западных и северо-западных 
районов снова вернулась в татарскую идентичность и численность татар в респу-
блике снова превысила миллионный рубеж, а башкиры сократились на 49 тыс. чел. 
Столь резкий скачок численности татарского и башкирского населения снова стал 
одним из дискуссионных тем в научной и публицистической литературе (Габдра‑
фиков и  др. 2013). Академик РАН В.  А.  Тишков по  поводу результатов переписи 
2002 г. в Башкортостане заявил, что в Башкирии не менее 100 татар были включены 
в состав башкирского населения (Тишков 2016). Отмечая этническую мобилизацию 
в момент проведения переписи 2020 г., он объяснял эту ситуацию, «не только объ-
ективными процессами», а и  (прежде всего), конструированием этничности через 
политические и  морально-эмоциональное воздействия. Только этими факторами 
можно объяснить почти двойное увеличение, очень значительный (почти на 100 ты-
сяч) рост численности башкир в Башкортостане и причины того, почему башкиры 
оказались единственным из  поволжских народов, который при выше отмеченном 
недоучете сохранил свою численность при одинаковой среди них демографической 
и миграционной ситуации (Бизнес-газета 2021).

Для более полного раскрытия данного парадокса необходимо провести анализ 
динамики численности населения по ареалам расселения этнических групп в Баш-
кортостане. Наиболее компактно башкиры расселены в юго-восточном и северо-вос-
точном регионах республики, в которых их доля превышает 50% в национальном 
составе районов. Татарское население компактно проживает в западных и северо-за-
падных районах, а также высокой долей представлено в городах республики. Марий-
цы и удмурты расселены чересполосно в основном в западных и северо-западных 
районах. Чуваши проживают повсеместно, особенно высоким удельным весом они 
были представлены в  центральном (Аургазинском — 29,2%, Кармаскалинском — 
9,2%), в  западном и  юго-западном (Бижбулякском — 35,3%) районах республики. 
Перепись 2020 г. показала существенное сокращение чувашей как в абсолютной, так 
и в относительной величине.

Одним из  факторов стабильной численности башкир в  юго-восточном и  севе-
ро-восточном регионах является высокая рождаемость среди них. Если средний ко-
эффициент рождаемости по республике в 2002  г. составлял 1,767 детей на 1  тыс. 
женщин, то среди башкирских он был отмечен на уровне — 2,035 детей (Баймуха‑
метова и др. 2014: 37).

Некоторое сокращение башкирского населения в Баймакском, Ишимбайском и в ряде 
других районов можно объяснить миграцией башкир в районные центры-города: в Бай-
мак, Сибай, Ишимбай и Учалы, находящиеся в юго-восточном регионе республики.
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В районах данного региона высокой остается доля признания башкирами язы-
ка своей национальности, которая практически за весь рассматриваемый пери-
од остается стабильно высокой. Самый высокий показатель признания родного 
языка отмечен среди башкир Бурзянского — 99,8% и Зианчуринского районов — 
99,4%, самый «низкий» в Белорецком — 97,4%. Одним из факторов, влияющих 
на сохранение родного языка в районах данного региона, является то, что здесь 
преобладающее сельское башкирское население в основном общается на родном 
башкирском языке. В школах и в детских дошкольных учреждениях языком вос-
питания и обучения выступает башкирский язык. Все это в той или иной степе-
ни способствует сохранению родного башкирского языка местным населением 
на высоком уровне.

Таблица 2.
Башкирское население, признающее в качестве родного язык своего этноса*

Районы

1979 г. 1989 г. 2002 г. 2010 г. 2020 г.

Всего 
башкир, 
чел./%

Из них
с родным 
башкир.
чел./%

Всего 
башкир,
чел./%

Из них
с родным 
башкир.
чел./%

Всего 
башкир, 
чел./%

Из них 
с родным 
башкир.
чел./%

Всего 
башкир, 
чел./%

Из них
с родным 
башкир.
чел./%

Всего 
башкир, 
чел./%

Абзелилов-
ский

31 053
80,7

30 704
98,9

32 936
84,8

32 770
99,5

38 061
87,9

36 608
96,1

40 200
88,2

39 825
99,1

41 209
91,2

Баймакский 42 568
76,1

42 394
99,6

46 583
79,6

46 044
98,8

38 795
87,7

38 195
98,5

36 006
88,1

35 839
99,5

34 174
92,1

Белорецкий 19 185
54,4

19 099
99,6

18 941
57,5

18 548
97,9

18 292
62,8

17 586
96,1

19 854
51,6

19 334
97,4

18 890
54,7

Бурзянский 12 849
92,3

12 794
99,6

13 525
95,3

13 479
99,7

16 277
96,6

16 051
98,6

16 040
96,1

16 013
99,8

17 201
97,9

Зианчурин-
ский

18 430
61,2

18 269
99,1

17 843
65,7

17 669
99,0

21 516
71,5

20 559
95,5

19 328
70,0

19 085
98,4

17 690
72,3

Зилаирский 9 081
42,1

9 034
99,5

9 048
48,4

8 980
99,2

10 555
55,7

10 233
96,6

9 348
56,3

9 295
99,4

8 844
58,7

Учалинский 28 817
78,0

28 364
98,4

24 122
75,4

23 814
98,7

29 842
83,7

28 749
96,3

28 083
79,1

27 483
97,9

27 468
80,8

Хайбуллин-
ский

18 087
59,1

17 856
98,7

19 888
66,0

19 536
98,2

25 840
78,1

25 305
97,9

25 863
77,4

25 575
98,9

25 394
82,9

* Источник: Таблица составлена по данным переписей населения. Данные по языку 
за 2020 год пока не опубликованы.

Как показали итоги Всероссийской переписи 2020  г. в  сельских районах, 
с преобладающим башкирским населением, потенциал их увеличения практи-
чески «иссяк». Из всех районов, в которых преобладает башкирское население, 
лишь в Абзелиловском и Бурзянском, было отмечено увеличение их численно-
сти немногим более на 1 тыс. чел., при их доле 91,2% и 97,9% в составе населе-
ния районов.

В городах юго-восточного региона численность и доля башкирского населения 
с 1979 по 2010 гг. существенно выросли, особенно в гг. Баймак и Сибай. Числен-
ность башкир в г. Сибай за этот период повысилась почти в 2 раза, увеличившись 
почти на 15 тыс. чел. Темпы роста башкир в г. Баймак и Учалы составили 1,8 раза. 

Поскромнее было увеличение численности башкир, в  населенных пунктах, вхо-
дящих в  Белорецкий горсовет — лишь немногим более на  1  тыс. чел., поскольку 
на  базе двух поселков, входящих в  Белорецкий горсовет, было образовано новое 
городское поселение Межгорье, в котором доля башкир составила 24,0% с числен-
ностью 4 165 чел. Несмотря на высокую долю русскоязычного населения в данном 
населенном пункте, среди башкир высоким остается признание в качестве родного 
башкирского языка. Несмотря на некоторое снижение родного башкирского языка 
по сравнению с данными предыдущих переписей в г. Белорецке данный показатель 
составил 85,1%, в г. Баймак — 98,2% (Табл. 2).

Таким образом, практически во всех городах юго-восточного региона республи-
ки, где компактно проживают башкиры их численность с 2010 по 2020 г. увеличилась 
от 1,5 тыс. до более чем на 2 тыс. чел. Но при этом, в одинаковых социально-куль-
турных условиях существенно сократилась численность татарского населения.

В районах, расположенных на юге республики, лишь в Стерлитамакском выросла 
численность как башкир (на 3 тыс.), так и татар (на 1,7 тыс. чел.).

Если по  переписи 1989  г. для южных районов была характерна тенденция 
к уменьшению численности башкир, то в ходе Всероссийской переписи 2002 г. на-
оборот, резкое увеличение, что рельефно отражалось на примере Куюргазинского, 
Мелеузовского. Стерлибашевского, Стерлитамакского и Федоровского районов. При 
этом лишь в Ишимбайском районе доля башкир составляла более половины жите-
лей района (71,2%).

Наиболее высокий темп роста башкирского населения в указанный период на-
блюдался в Стерлитамакском районе — 2,2 раза, при существенном увеличении его 
доли в составе жителей с 11,9% до 21,6%. В остальных районах численность башкир 
в 2020 г. имела тенденцию сокращения.

Таблица 3.
Численность башкирского и татарского населения  

в южных районах Башкортостана*

1979 г. 1989 г. 2002 г. 2010 г. 2020 г.

Районы
Всего 

башкир, 
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир, 
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир, 
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир, 
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Всего
башкир,
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Стерлита-
макский

3 880
11,9

7 346
22,6

4 537
13,5

8 946
26,6

8 141
21,6

8 138
21,6

8 719
21,6

9 329
23,2

11 847
24,9

11 062
23,2

Стерлиба-
шевский

7 233
27,1

16 195
60,8

5 935
27,3

13 534
62,4

7 321
33,3

12 505
56,8

7 300
36,1

10 958
54,3

6 081
35,1

9 547
55,1

Федоров-
ский

3 076
13,4

7 783
33,9

2 772
14,1

6 895
35,0

3 476
17,7

6 527
33,2

3 687
19,8

5 879
31,9

3 536
21,8

5 159
31,9

Ишимбай-
ский

23 312
69,3

1 882
5,6

17 965
69,7

1 671
6,5

18 335
71,5

1 499
5,9

17 843
71,2

1 498
5,9

15 565
72,6

930
4,3

Куюргазин-
ский

9 361
32,3

4 027
14,8

8 401
35,8

3 901
16,6

11 033
43,1

3 501
13,7

10 707
42,6

3 675
14,6

9 744
46,0

2 680
12,6

Мелеузов-
ский

9 706
32,1

3 487
11,5

9 154
34,5

3 936
14,8

10 948
40,9

3 111
11,6

11 365
41,8

3 505
12,9

10 000
39,4

3 343
13,1

* Источник: Таблица составлена по данным переписей населения.
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Аналогичная тенденция проявляется и  в  городах данного региона, где числен-
ность башкир существенно увеличилась за  исключением г.  Мелеуз (сокращение 
на 747 чел.). Несмотря на преобладание в городах здесь русскоязычной среды, доля 
башкир, считающих родным башкирский язык остается стабильно высокой (90%). 
Вместе с тем, темпы роста башкир с 1979 по 2010 гг. составили в г. Кумертау 6,7%, 
в г. Ишимбай — 10,1%, в г. Мелеуз — почти 15%. В г. Стерлитамак, несмотря на уве-
личение удельного веса башкирского населения всего на 5,8%, его численность вы-
росла более чем на 21 тыс. чел., т. е. в 2 раза, а в г. Мелеуз более, чем в 3 раза, при 
высоком уровне родного башкирского языка (более 90%) (Национальный состав 
2013: 80).

Таблица 4.
Численность башкирского и татарского населения  

в городах южного региона РБ*

1979 г. 1989 г. 2002 г. 2010 г. 2020 г.

Города
Всего 

башкир, 
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир, 
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир 
чел./%,

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир 
чел./%,

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир 
чел./%,

Всего 
татар
чел./%

Ишимбай 10 614
18,6

7 525
13,2

16 107
22,9

10 388
14,8

19 964
28,4

10 436
14,9

18 991
28,7

9 411
14,7

22 104
34,8

9 413
14,8

Кумер-
тауский 
горсосвет

6 371
11,2

7 031
12,3

9 136
13,4

8 670
12,7

11 426
16,4

9 004
12,9

11 496
17,1

8 302
13,0

12 745
21,0

6 035
9,9

Мелеуз 5 131
13,3

5 752
14,9

10 632
20,0

8 556
16,1

17 142
27,1

9 513
15,1

17 558
28,6

9 514
15,8

16 811
30,1

7 771
13,9

Салават 18 015
13,1

28 351
20,5

22 858
15,2

30 212
20,0

28 062
17,7

32 214
20,3

27 890
17,9

32 351
20,8

35 621
24,6

28270
19,5

Стерлита-
мак

21 299
9,7

52 075
23,6

27 663
11,2

60 947
24.6

41 208
15,6

60 770
23,0

42 497
15,5

64 310
23,9

49 846
18,4

59 713
22,1

* Источник: Таблица составлена по данным переписей населения.

С  2010 по  2020  гг. в  гг. Салават и  Стерлитамак рост башкир составлял более 
7  тыс. чел., при параллельном сокращении татар, соответственно — более, чем 
на  4  тыс. чел. В  городах южного региона лишь в  г.  Ишимбай численность татар 
осталась на прежнем уровне, а в остальных, в отличие от башкир, имела тенденцию 
существенного сокращения.

В ряде центральных районов наблюдалась тенденция значительного увеличения 
численности башкир. Например, в Уфимском районе в 2010 г. численность башкир 
составила 9 318 чел., к 2020 г. она выросла на 14 751 чел. и достигла 24 069 чел., зани-
мая 22,9% в удельном весе этнической структуры района. В Иглинском районе чис-
ленность башкир увеличилась на 7 тыс., при параллельном росте татар на 3,4 тыс. 
чел. В  Кармаскалинском районе численность башкир возросла на  3 340 чел., та-
тар уменьшилась на 1 561 чел. В Чишминском районе, численность татар в 2010 г. 
по сравнению с 2002 г. имела тенденцию небольшого роста. Но к 2020 г. число татар 
сократилась еще на 3 051 чел., при росте башкирского населения на 1 181 чел. Кста-
ти, в данном районе численность татарского населения является одной из высокой 
по республике (Табл. 5).

Таблица 5.
Численность башкирского и татарского населения в центральных районах 

Башкортостана*

Районы

1979 г. 1989 г. 2002 г. 2010 г. 2020 г.
Всего 

башкир, 
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир, 
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир, 
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир, 
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир, 
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Архан-
гельский

9 522
38,0

2 529
10,1

8 508
41,3

2 238
10,9

9 276
46,0

1 860
9,2

8 362
45,2

1 960
10,6

8 108
47,7

1 434
8,4

Аургазин-
ский

5 010
10,6

21 979
46,4

4 173
10,7

18 773
48,2

6 748
17,3

11 740
30,1

6 986
18,9

10 816
29,3

6 421
20,7

8 450
27,2

Благове-
щенский

2 943
6,6

4 527
19,8

3 491
7,5

4 135
21,8

3 132
19,7

1 643
10,4

2 911
18,8

1 604
10,3

2 801
19,8

1 789
12,7

Гафурий-
ский

18 309
42,1

10 218
23,7

14 816
41,6

8 448
23,7

18 325
49,8

6 474
17,6

15 474
45,7

7 281
21,7

16 234
52,9

5 322
17,3

Иглин-
ский

8 105
16,9

9 007
18,

7 789
17,8

8 249
18,9

15 177
33,4

3 394
7,5

15 830
31,9

6 147
12,4

22 516
33,3

9 618
14,2

Кармаска-
линский

11 208
22,3

23 229
46,1

10 471
22,9

21 756
47,6

23 296
42,7

15 811
29,0

20 236
39,3

16 318
31,9

23 676
45,1

14 757
28,1

Нурима-
новский

8 854
31,5

10 001
35,6

6 574
28,6

8 735
38,0

7 526
34,3

6 863
31,3

7 786
37,4

5 824
28,0

7 825
38,3

5 105
25,0

Уфим-
ский

2 624
5,7

10680
23,3

4 381
8,3

14 981
28,4

7 711
13,7

17 926
31,8

9 318
13,9

22 568
33,9

24 069
22,9

32 201
30,7

Чишмин-
ский

5 518
11,5

28 299
596

5 760
12,7

27 618
60,8

9 934
18,9

27 889
53,0

9 735
18,7

28 599
55,0

10 916
21,5

25 548
50,3

* Источник: Таблица составлена по данным переписей населения.

Также следует рассмотреть этнический состав двух городов данной части реги-
она, столицы республики Уфы и  Благовещенска. С  1979 по  2020  гг. численность 
башкирского населения в  столице выросла в  2,5 раза и  его доля достигла 16,1%, 
что в свою очередь привело к снижению удельного веса русских в столице. Если 
в 2002 г. русские составили более половины всех жителей столицы, то в 2020 г. их 
доля снизилась до 48,9%. В период с 2010 по 2020 гг. численность башкир в столице 
республики выросла на 60 334 чел., русских — на 62 769 чел., тогда как татар только 
на 21 972 чел. Представляется, что в ходе переписи 2020 г., как это было в 2002 г., 
определенная часть представителей других тюркских народов была включена в со-
став башкир. Помимо этого, часть украинцев, чувашей, мордва, белорусов, право-
славные по вероисповеданию и с родным русским языком была инкорпорирована 
в состав русского населения, т. к. численность русских в республике за этот межпе-
реписной период увеличилась на 76,3  тыс. чел., тогда как за предыдущие межпе-
реписные годы (с 1989 по 2002 и с 2002 по 2010 гг.) наблюдалось сокращение рус-
ских на 57 тыс. чел. С 2010 по 2020 гг. численность украинцев в г. Уфе сократилась 
с 12 845 до 4 543 чел. т. е. в 2,8 раза, чувашей — с 9 420 до 5 818 чел., т. е. 1,6 раза, 
марийцев с 9 134 до 5 561 чел., т. е. в 1,6 раза, белорусов и мордвы в 3 раза.

За рассматриваемый период в условиях столичной жизни с преобладанием рус-
скоязычной речи доля признания башкирского языка в  качестве родного среди 
башкир имела тенденцию сокращения с 75,0% до 69,3%. В г. Благовещенске пре-
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обладающей этнической группой являются русские (56,2%), удельный вес башкир 
составляет — 13,8%. При этом 86,3% башкир города в 2010 г. в качестве родного 
признали башкирский язык (Национальный состав 2013: 114).

Таким образом, из рассмотренных девяти районов центрального региона респу-
блики в трех наблюдалось сокращение, а в шести — увеличение численности баш-
кир. В трех районах увеличилась численность татар: в Благовещенском — на 185 
чел., Иглинском — на 3 471 чел. и Уфимском — на 9 633 чел. (Табл. 5).

В пяти районах юго-западного региона с 1979 по 2010 гг. численность башкир зна-
чительно прибавилась в Альшеевском — на 4 тыс. чел., в Бижбулякском — на 2 тыс., 
в Миякинском — на 1 тыс. чел. Определенное сокращение численности башкир в Дав-
лекановском районе объясняется тем, что до и во время Всесоюзной переписи насе-
ления 1989 г. данные по району и городу учитывались вместе. Начиная со Всерос-
сийской переписи 2002 г. они даются раздельно. В данном районе, как башкирское, 
так и татарское население, хотя и незначительно, но имело тенденцию сокращения. 
В 2020 г. существенное сокращение произошло в Альшеевском: татар — на 3 313 чел., 
башкир — на 2 284 чел., в Давлекановском: татар — на 573 чел., башкир — на 1 352 
чел., в Миякинском: татар — на 1 593 чел., башкир — на 1 490 чел. Иными словами, 
в данном регионе произошло сокращение численности всех национальностей.

Таблица 6.
Численность башкирского и татарского населения  

на юго-западе Башкортостана*
1979 г. 1989 г. 2002 г. 2010 г. 2020 г.

Районы
Всего 

башкир, 
чел./%

Всего 
татар

чел./%.

Всего 
башкир, 
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир, 
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир, 
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Всего
башкир, 
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Альшеев-
ский

13 009
25,7

1 881
39,3

12 364
26,5

18 927
40,5

17 930
37,0

16 290
33,7

17 001
38,9

14 030
32,4

14 717
40,2

10 717
29,2

Бижбу-
лякский

3 441
10,6

10 727
33,0

2 896
10,4

9 722
5,0

6 009
21,.5

7 374
26,3

5 730
22,0

6 805
26,1

4 032
18,3

6 642
30,1

Давлека-
новский**

11 105
26,6

9 679
23,1

10 455
27,0

8 764
22,6

8 365
45,8

8 505
20,2

9 070
49,3

7 321
17,5

7 718
50,4

6 748
18,2

Ермекеев-
ский

9 108
40,4

5 582
24,8

2 057
11,3

9 877
54,4

8 428
46,3

3 699
20,3

4 898
28,6

6 232
36,4

4 729
31,0

5 483
36,0

Миякин-
ский

11 011
32,2

15 079
44,1

7 708
25,5

16 731
55,3

14 126
44,4

12 116
38,1

12 047
42,7

11 091
39,6

10 557
43,7

9 498
39,3

* Источник: Таблица составлена по данным переписей населения.
** По переписи 2002 г. г. Давлеканово и район даны отдельно.

В  северо-восточный регион республики входят 5 районов, в  двух из  которых 
в 2020 г. — Салаватском (69,6%) и Мечетлинском (65,5%), башкиры составляют свы-
ше половины жителей. В Дуванском (63,2%) и Белокатайском (48,7%) преобладают 
русские, а в Кигинском (52,9%) — татары. Несмотря на смешанный состав населе-
ния в  указанных районах, доля башкир с  родным башкирским остается высокой. 
Данный показатель снизился лишь в Белокатайском районе, в котором долгие годы 
русские занимали преобладающую часть населения, особенно в районном центре. 
Численность русских с 2010 г. сократилась на 1 тыс. чел., т. о. они составили немно-
гим менее половины (48,7%) жителей района.

Таблица 7.
Численность башкирского и татарского населения  

в северо-восточной части РБ*

Районы 1979 г. 1989 г. 2002 г. 2010 г. 2020
Всего 

башкир.
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир,
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир, 
чел./%

Всего 
татар

чел./%.

Всего 
башкир, 
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир 
чел./%

Всего 
татар

чел./%.
Белокатай-

ский
9 678
38,8

1 302
5,2

8 909
40,4

1 068
4,9

9 836
43,5

1 124
5,0

8 588
42,6

1 059
5,2

8 479
47,2

537
3,0

Дуванский 5 048
16,3

4 237
13,7

5 447
18,2

4 240
14,2

6 457
20,2

4 249
13,3

6 288
20,3

3 946
12,7

6 490
21,1

4 022
13,1

Кигинский 7 725
37,4

11 096
53,7

6 791
35,9

10 841
57,4

8 192
41,3

10 306
52,0

7 924
41,4

9 825
51,3

6 652
39,5

8 922
52,9

Мечетлин-
ский

12 866
50,7

7 372
29,0

12 042
51,4

6 983
29,8

14 961
58,4

6 052
23,6

14 926
59,6

5 886
23,5

14 781
65,5

3 782
16,8

Салават-
ский

15 542
55,3

8 460
30,1

15 533
58,9

7 635
28,9

19 091
66,9

6 306
22,1

17 646
66,4

5 934
22,3

16 855
69,6

4 593
19,0

* Источник: Таблица составлена по данным переписей населения.

Численность русских, помимо этих районов, также сократилась в Благовещен-
ском — на 500 чел., в Дуванском — на 215 чел. и в Бирском — на 930 чел. Наиболь-
шая численность русских отмечена в Уфимском районе (44 868 чел.), рост с 2010 г. 
составил 14 863 чел. Несмотря на это, доля русских в составе населения Уфимско-
го района каждым разом сокращалась (Табл. 5). Проживание нерусского населения 
в русскоязычном окружении в свою очередь способствовало росту их доли с род-
ным русским языком. В условиях полиэтнического Башкортостана одним из высо-
ких остаются межэтнические смешанные браки. В таких семьях языком общения 
часто выступает русский, и в них дети в своем большинстве социализацию проходят 
на русском языке, и первым разговорным языком, естественно, является русский.

Для районов западного и северо-западного регионов республики характерно пе-
риодическое изменение идентичности населения, которое варьируется между баш-
кирами и татарами. В ходе переписи 2002 г. в этих районах произошло основное уве-
личение численности башкирского населения за счет сокращения татар (Табл. 8).

Например, численность башкирского населения Балтачевского района в 2002 г., 
в сравнении с 1989 г. возросла на 11 797 чел., то есть в 3,1 раза, а количество татар 
сократилось на 11 092 чел., то есть в 4 раза. Башкиры Бураевского района за тот же 
период показали общий рост на 11 307 чел., то есть в 2 раза. Численность лиц татар-
ской национальности сократилась на 12 413 чел., то есть в 5,6 раза. В процентном от-
ношении в 1989 г. доля татар среди жителей Бураевского района составляла 50,8%, 
а в 2002 г. она сократилась до 9,5% (Табл. 8). Примечательно, такое аномальное воз-
растание численности башкир было характерно для Кушнаренковского района — 
11 121 чел., или приблизительно в 8 раз. Аналогичный скачок наблюдался и в Бла-
говарском районе, где башкирское население с численностью 1 899 чел. в 1989 г., 
увеличилось до 12 472 чел. в 2002 г., т. е. рост составил 6,6 раз. В то же время, в этих 
районах обратно пропорционально росту башкир уменьшилась численность татар. 
В Кушнаренковском районе сокращение татар составило 10 591 чел., в Благоварском 
районе — 8 565 чел. (Табл. 8).
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Существенное возрастание численности башкир и  сокращение татар отмечено 
в Туймазинском, соответственно: на — 8 927 и 8 871 чел., Чекмагушевском — 5 338 
и 5 685 чел., Шаранском — 6 089 и 5 485 чел., Ермекеевском — 6 371 и 6 178 чел., 
Илишевском — 6 271 и 6 049 чел. районах (Табл. 8).

Таким образом, исследование этнодемографических процессов в  западных и  се-
веро-западных районах показывает, что возрастание общего числа и  удельного веса 
башкирского населения происходили за счет сокращения татар. Рост башкир вызвал 
обратно пропорциональное уменьшение татарского населения региона. Если указан-
ную тенденцию ряд исследователей характеризовал, как возврат башкир в прежнюю 
этническую идентичность (Прогноз 2003), то другие отмечали масштабную фальсифи-
кацию данных переписи в пользу башкир, осуществленную манипуляцией результатов 
и включением в состав башкир татарского населения данного региона административ-
ным путем (Габдрафиков 2004, Богоявленский 2008, Исхаков 2005: 36, Тишков 2016).

В целях понимания более целостной картины этнических процессов на западе и се-
веро-западе республики наряду с этнодемографическими отметим и этнолингвистиче-
ские аспекты развития ситуации (с 1979 по 2002 гг.) в районах западного и северо-за-
падного регионов (Аскинский, Балтачевский, Бураевский, Илишевский, Татышлинский 
и Туймазинский районы). Согласно материалам переписи, проведенной в 1979 г., в Бал-
тачевском районе проживало 23 793 лиц башкирской национальности, что составляло 
73,7% населения района. В то же время, из них только 583 чел., т. е. 2,5% от общей 
численности башкир признали родным башкирский язык. В соседнем — Бураевском, 
из 28 624 башкир лишь 2 190 чел. или 7,7% в качестве родного признали башкирский 
язык. Этот же показатель в Илишевском и Аскинском районах составил — 5,1%, Та-
тышлинском — 3,7%, Туймазинском — 4,3% (Национальный состав 1981).

С 1979 по 2002 гг. произошло значительное возрастание численности башкир Ас-
кинского района, признающих родным башкирский язык. Так, согласно материалам пе-
реписи 1979 г. только 887 чел. (5,1%) башкирского населения признали родным башкир-
ский язык (Национальный состав 1981: 172). В 1989 г. этот показатель вырос до 41,0% 
(Национальный состав 1990: 57), а  в 2010  г. составил 78,1% (Национальный состав 
2013: 93). Подобное значительное изменение параметра признания родным башкирско-
го языка наблюдалось, кроме Аскинского, только в Татышлинском районе РБ. Согласно 
документам переписи, проведенной в 1979 г. в Аскинском районе из 17 489 представи-
телей башкирского населения района, или 94,6% отметили в качестве родного татар-
ский язык (Национальный состав 1981: 172). В последующие переписи доля башкир 
с родным татарским постепенно сокращалась: в 1989 г. до 58,6%, в 2002 г. — до 12,3%. 
Перепись 2010 г. показала некоторое увеличение башкир с родным татарским языком. 
Из 14 642 башкир уже 20,9% стали снова татароязычными (Национальный состав 2013: 
93). С точки зрения видного языковеда республики, академика АН РБ З. Г. Ураксина, 
«ситуация в регионе в этноязыковом плане формировалась под долгим воздействием 
комплекса факторов, среди которых социально-экономические, этнодемографические, 
этноязыковые и другие факторы» (Ураксин 1987: 9). Более того этноязыковая ситуа-
ция формируется не за одно десятилетие, а в течение нескольких столетий и даже ты-
сячелетиями. Так, данные Всесоюзной переписи населения 1926  г., которая прошла 
100 лет назад, являются тому подтверждением, согласно ей, в Бирском кантоне 55,1% 
населения было татароязычным, 27,8% — русскоязычным, 12,0% — мариязычным, 
3,9% — удмуртоязычным и лишь 0,9% — башкироязычным. В Белебеевском канто-

Таблица 8.
Численность татарского и башкирского населения в западных  

и северо-западных районах Башкортостана по переписям населения*

1979 г. 1989 г. 2002 г. 2010 г. 2020 г.

Всего 
башкир.
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир,
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир, 
чел./%

Всего 
татар

чел./%.

Всего 
башкир, 
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир 
чел./%

Всего 
татар

чел./%.

Аскинский 17 489
61,4

6 027
16,1

14 842
63,3

5 610
23,9

16 959
70,9

4 212
17,6

14 642
68,9

4 125
19,4

13 256
72,9

2 770
15,2

Бакалин-
ский 

6 829
17,4

20 305
51,7

2 716
8,4

20 093
62,2

6 276
19,4

16 710
51,7

4 964
17,3

15 360
53,4

4 527
17,7

13 207
51,6

Балтачев-
ский 

23 793
73,7

1 942
6,0

5 500
22,1

14 728
59,2

17 297
70,0

3 636
14,7

10 962
51,1

6 701
31,2

9 590
51,7

6 466
34,9

Благовар-
ский 

11 742
44,9

6048
23,3

1 899
7,8

14 520
59,8

12 472
48,4

5 955
23,1

11 131
42,8

7 361
28,3

12 414
50,4

6 200
25,2

Буздякский 10 291
30,3

19902
58,7

8 001
26,2

19 756
64,7

12 528
40,2

15 833
50,8

9 213
30,4

18 239
60,2

8 872
33,8

14 569
55,5

Бураевский 28 624
73,0

6 442
16,4

11 738
39,5

15 102
50,8

23 045
81,4

2 689
9,5

17 401
69,5

5 458
21,8

15 277
70,2

4 687
21,5

г. Дюртюли 
и район

21 196
38,6

23 133
42,1

13 652
24,2

33 262
59,1

22 899
36,4

30 841
49,0

22965
35,6

31 430
49,3

21 082
35,9

29 670
50,5

Ермекеев-
ский 

9 108
40,4

5 582
24,8

2 057
11,3

9 877
54,4

8 428
46,3

3 699
20,3

4 898
28,6

6 232
36,4

4 729
31,0

5 483
36,0

Илишев-
ский 

33 576
78,8

5 468
12,9

22 946
63,2

11 007
30,3

29 217
80,5

4 958
13,7

27 281
78,8

5 312
15,3

24 496
78,6

5 224
16,8

Калтасин-
ский 

1 662
5,1

6 203
18,9

885
3,2

5 855
21,1

3 216
11,1

4 568
15,8

2 644
10,2

3 646
14,0

2 755
12,5

3 448
15,6

Караидель-
ский 

12 530
32,7

14 155
36,9

10 524
34,8

11 109
36,7

12 721
45,0

8 000
28,3

13 120
47,0

7 495
26,9

11 990
49,6

5 719
23,7

Краснокам-
ский

10 324
32,4

7 306
23,0

5 771
22,3

9 241
35,7

9 668
35,1

6 176
22,4

8 752
31,3

7 220
25,8

8 241
31,7

5 986
23,1

Кушнарен-
ковский

12 115
38,1

14 020
44,1

1 582
5,5

22 232
78,0

12 703
43,3

11 641
39,7

8 950
32,5

13 568
49,5

9 527
35,1

12 029
44,3

Мишкин-
ский 

2 611
8,0

6 191
18,9

1 523
5,3

5 296
18,5

1 754
6,5

4 291
15,8

1 230
4,9

4 027
16,0

1 126
5,3

3 265
15,5

Татышлин-
ский 

20 298
67,3

2 076
6,9

13 967
53,6

5 487
21,1

18 770
70,0

1 465
5,5

15 114
60,1

3 754
14,9

15 070
69,5

1 476
6,8

Туймазин-
ский**

24 010
61,8

9 719
25,0

9 588
31,3

17 252
56,3

18 515
59,9

8 381
27,1

29 403
45,7

19 305
30,0

27 972
44,1

20 266
32,0

Чекмагу-
шевский

13 558
34,1

22 361
56,3

6 107
18,7

24 695
75,6

11 445
34,6

19 510
59,1

9 429
30,7

19 308
62,8

9 943
34,8

16 720
58,6

Шаранский 7 747
26,8

8 114
28,1

1 525
6,4

12 160
51,0

7 614
31,1

6 675
27,3

5 589
24,9

7 404
33,0

4 509
22,9

7 105
36,0

Янаульский 24 380
45,4

10 323
19,3

17 611
36,3

6 070
25,1

23 295
46,0

10 803
21,3

10 231
48,3

2 916
13,8

7 894
44,6

3 040
17,2

* Источник: Таблица составлена по данным переписей населения.
** С 2002 г. пгт. по Туймазинскому району входят в разряд сельских поселений.
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не более половины (50,8%) населения были с родным татарским, 26,8% — русским, 
7,2% — чувашским и 5,2% — родным башкирским, хотя из 118 152 башкир, родным 
башкирский отметили 28 807 чел. (24,4%). Иными словами, еще 100 лет назад свыше 
половины жителей этих регионов были татароязычными, немногим более четверти — 
русскоязычными (ВПН 1926: 316–345, Сафин 2005:102–122).

Анализ этнодемографического развития по переписи 2020 г. в этих районах пока-
зывает, что потенциал для увеличения башкир в них почти «исчерпан». Лишь в ряде 
сельских районов имело место увеличения численности представителей титульной 
этнической группы. К таким районам относятся: Благоварский — рост на 1 283 чел., 
при сокращении татар на 1 161 чел., Кушнаренковский — рост башкир на 577 чел., 
при сокращении татар на 1 539 чел., Чекмагушевский — рост башкир на 514, сокра-
щение татар — на 2 588 чел. (ТА ТО ФСГС по РБ 2020).

Основным источником увеличения башкир в ходе переписи 2020 г. стали города, осо-
бенно, расположенные в западном регионе. В ряде городов, например, в г. Туймазы, чис-
ленность башкир увеличилась более, чем на 7 тыс., при сокращении татар на 4 тыс. чел. 
В гг. Агидель и Янаул также наблюдалась аналогичная ситуации, незначительный рост 
численности башкир на 752 и 793 чел. и соответственно, сокращение татар на 1 160 и 479 
чел. Во всех городах данного региона, кроме г. Бирска, численность башкир увеличилась.

Таблица 9.
Численность башкирского и татарского населения, признающего в качестве 

родного язык своего этноса, в городах РБ*

Города

1979 г. 1989 г. 2002 г. 2010 г. 2020 г.
Всего 

башкир, 
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир, 
чел./%

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир 
чел./%,

Всего 
татар
чел./%

Всего 
башкир 
чел./%,

Всего 
татар

чел./%.

Всего
башкир
чел./%,

Всего 
татар

чел./%.

Белебе-
евский 
горсовет 

3 344
5,0

15 786
23,7

4 155
5,5

18 026
23,9

9 427
11,0

20 282
23,6

9 952
12,3

19 128
23,6

9 851
12,5

18 180
23,1

Бирск 2 178
7,2

4 925
16,2

2 780
8,0

6 235
18,0

4 345
10,9

7 683
19,2

6 305
14,5

7 270
16,8

5 698
12,4

9 001
19,5

Нефте-
камск

12 736
16,8

23 547
30,0

22 601
20,9

36 075
31,4

32 877
26,9

39 606
30,5

34 136
25,6

41 701
31,5

37 214
26,5

45 057
32,0

Октябрь-
ский 

7 883
8,9

29 210
33,1

9 822
9,4

38 600
36,9

14 235
13,1

40 306
37,1

14 406
13,1

41 346
38,1

16 054
14,3

43 044
38,2

Туймазы 5 643
12,9

20 039
45,9

7 666
13,1

29 315
50,2

15 315
23,0

29 724
44,6

14 500
22,0

30 900
46,8

22 282
32,8

26 717
39,3

Агидель 4 502
26,9

7 419
44,3

7 806
41,7

6 681
35,7

3 165
19,3

7 662
53,6

3 917
27,8

6 502
46,1

Благове-
щенск 

965
4,5

2 654
12,3

1 719
6,2

4 097
14,8

6 352
19,3

3 308
10,0

4 712
13,8

5 216
15,5

6 008
17,0

5 489
15,6

Янаул 7 211
34,0

6 163
29,1

8 004
32,8

8 129
33,3

11 990
43,0

7 760
27,8

10 574
39,3

8 034
29,9

11 367
44,2

7 555
29,4

Источник: Таблица составлена по данным переписей населения.

По данным Всероссийской переписи 1989 г. из 54 районов республики в 10‑ти 
башкирское население составляло более половины жителей. Свыше половины жи-
телей башкиры составляют в гг. Баймак, Сибай и Учалы, расположенных в юго-вос-

точном регионе республики. Татароязычное население большинством представлено 
в  18 районах, а  еще в  семи занимает по  численности первое место. В  5 городах 
западного и северо-западного регионов удельный вес татароязычного населения со-
ставляет более половины их национального состава (Национальный состав 1990).

Таким образом, анализ этнодемографического развития населения Республи-
ки Башкортостан показывает, что данная проблема в современных условиях носит 
не только социальный характер, но и приобретает этнополитическое звучание. Ибо 
повышенное внимание этнических групп к численности своей национальности вос-
принимается через политическую призму. Вместе с тем, рассмотрение этнической 
идентичности титульной этнической группы — башкир в  контексте этноязыковой 
составляющей показывает, что этим процессам присущи неоднозначность и проти-
воречивость. В то же время рельефно обозначены факторы нестабильности демо-
графического развития башкир в одноименной республике, связанного с неустой-
чивостью этнической идентичности в северо-западных, западных и юго-западных 
районах, в которых, несмотря на башкирскую самоидентификацию, местное насе-
ление своим родным признает татарский язык. Иными словами, этноязыковая иден-
тичность населения этих районов различается.

Несмотря на раздвоение идентичности, из переписи в перепись общая численность 
и удельный вес башкирского населения в составе республики увеличиваются. К тому же, 
прослеживается возрастание численности башкир с родным башкирским языком, что 
особенно ярко выражено в районах на северо-востоке и юго-востоке республики.

Учитывая высокий уровень воспроизводства башкирского населения, т. к. рождае-
мость среди башкирских женщин является одной из высоких в республике, предпола-
галось увеличение численности башкирского населения за счет естественного приро-
ста. Однако перепись 2020 г. не подтвердила увеличение башкир за счет естественного 
прироста. Весьма высокое увеличение башкир в  республике было осуществлено 
за счет включения в его состав части тюркоязычных и других этнических групп.
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АНТРОПОГЕНЕТИЧЕСКИЕ ИССЛЕДОВАНИЯ  
В ПОПУЛЯЦИЯХ ЭВЕНКОВ

В  статье представлены результаты антропогенетических исследований 
эвенков — уникального малочисленного, в  прошлом кочевого народа. Со‑
временные эвенки проживают в  России, Китае и  Монголии. Исследования 
популяционно-генетической структуры эвенков Средней Сибири проводились 
с 60‑х годов XX века. Изучены классические биохимические маркеры генов Alb, 
Tf, Gc, Нр, GLO1, PGM1, EsD и АсР в популяциях коренного населения Эвен‑
кийского автономного округа. Установлено, что население обладает неха‑
рактерным для монголоидов сочетанием изученных генных частот. Данный 
среднесибирский комплекс сформировался в процессе адаптации к условиям 
окружающей среды. Более поздние исследования различий на уровне ДНК-мар‑
керов ввели в научный оборот новую ценную генетическую информацию. Ре‑
зультаты показали, что широта расселения, обилие межэтнических контак‑
тов и территориальная удаленность популяций эвенков друг от друга привели 
к формированию значительных генетических различий между ними. Однако 
память эвенков о прародине и едином происхождении оказалась устойчивее 
и сильнее, чем произошедшие в поколениях генетические изменения. Социаль‑
ная память народа оказалось устойчивее биологической.

Ключевые слова: эвенки, популяция, биохимические маркеры генов, ДНК-мар‑
керы, адаптация, социальная и биологическая память
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Введение

Эвенки (тунгусы) — один из  коренных малочисленных народов Сибири, от-
личающийся обширной территорией расселения — от междуречья Оби и Енисея 
на западе до Охотского моря на востоке, от Северного Ледовитого океана до Амура 
и Ангары на юге. Эвенки проживают также на северо-востоке Китая и в Монголии. 
Ни  один из  аборигенных народов Сибири не  имеет столь обширной этнической 
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территории. В сочетании с небольшой численностью широкое расселение тунгу-
сов представляет собой уникальное явление в  человеческой истории (Туголуков 
1980: 152–177). По  антропологическим характеристикам основная часть эвенков 
относится к байкальскому типу, сформировавшемуся в южных районах Восточной 
Сибири. Байкальский антропологический тип был характерен для древнего юка-
гирского населения, ассимилированного позже тунгусоязычными племенами, по-
лучившими от юкагиров особенности антропологического типа, многие элементы 
культуры и оленеводческий тип хозяйства (Левин 1961: 41–51). Большинство ис-
следователей считают прародиной древних племен тунгусов территории, прилега-
ющие к озеру Байкал с востока, и Верхнее Приамурье (Окладников 1955: 432; Васи‑
левич 1969: 304; Туголуков 1985: 284). Некоторыми авторами формирование эвенков 
рассматривается как взаимодействие древних праюкагирских племен Прибайкалья 
с южными скотоводческими племенами (Туголуков 1980: 152–177; 1985: 284; Левин 
1961: 41–51). Направление миграций тунгусов, по-видимому, происходило с вос-
тока на запад и с юга на север из мест исходного проживания (Левин 1958: 359). 
Исходя из  этого, можно полагать, что Западная Сибирь была освоена тунгусами 
позже других регионов.

Территория Якутии, непосредственно примыкающая к регионам Байкала и Аму-
ра, издавна была освоена тунгусскими племенами. Время появления тунгусов 
в Якутии оценивается по-разному — с эпохи неолита (Окладников 1955: 432; Федо‑
сеева 1968: 190), бронзы (Хлобыстин 1969: 133–135), раннего железного века (Мо‑
чанов 1970: 40–64; Константинов 1970: 106–173), в эпоху средневековья c с конца 
I тыс. н. э. (Алексеев 1996: 143).

Эвенкийский язык относится к северной подгруппе тунгусо-маньчжурской груп-
пы алтайской языковой семьи и делится на восточные и западные группы говоров. 
По данным антропологии восточные эвенки относятся к байкальскому типу северо-
азиатской расы, западные — к катангскому (промежуточному между байкальским 
и центральноазиатским типами). Широкое расселение тунгусских племен способ-
ствовало тому, что линии тунгусов вошли в состав многих современных этносов 
Сибири (буряты, монголы, энцы, нганасаны, якуты) и Дальнего Востока (чжурчже-
ны, маньчжуры, ороки, ульчи) (Василевич 1969: 304; Миссонова 2022). Ареал рас-
селения эвенков принято делить по условной границе Байкал — Лена на западный 
и восточный. Различия между ними весьма существенны и фиксируются во мно-
гих культурных составляющих: тип оленеводства, орудия труда, утварь, традиции 
татуировки и  т.  п., данные антропологии (байкальский антропологический тип 
на востоке и катангский на западе) и языка (западные и восточные группы говоров). 
По  мнению лингвистов, более древним является восточный говор эвенкийского 
языка, что позволило М.  П.  Левину предположить, что область первоначального 
формирования тунгусского языка находилась в  восточной части, откуда расселе-
ние эвенков шло на запад — Прибайкалье и Енисей (Левин 1958: 359). По мнению 
В. А. Туголукова направление миграций тунгусов происходило с юга на север (с За-
байкалья) и с востока на запад (с Якутии). Прародиной западных эвенков он счита-
ет восточную часть Северного Забайкалья и северные районы Алдано-Амурского 
региона (Туголуков 1985: 284).

Относительно времени появления тунгусоязычных племен в Якутии мнения ис-
следователей сильно расходятся. Здесь следует отметить, что к приходу русских ка-

заков на Колыму в 40‑е гг. XVII в. тунгусов в этом регионе не было, они появились 
только во второй половине XVII в. Верхоянский хребет был заселен ими раньше –– 
с  XIV  века. Помимо Верхоянья эвенки проживают на  территории Якутии также 
на Вилюе, Алдане и Олекминском улусе. Активное расселение тунгусов по Север-
ной Азии и Якутии началось в конце I тыс. н. э. и связано с политическими событи-
ями в Центральной Азии, Забайкалье и Прибайкалье, демографическим ростом на-
селения, а также с развитием верхового и вьючного оленеводства и необходимостью 
освоения новых пастбищ (Алексеев 1996: 143). Тунгусы заселили территорию Яку-
тии в два этапа. На первом они проникли из Забайкалья и Приамурья в южные рай-
оны Якутии, с приходом племен якутов на среднюю Лену, были оттеснены в XIII–
XIV вв. в более высокие широты Восточной Сибири, вплоть до Ледовитого океана 
(Туголуков 1980: 152–177).

Коренное население Эвенкии неоднородно и включает кроме эвенков также яку-
тов, проживающих па крайнем севере округа. Несмотря на выраженные этнические 
различия, они сходны по традиционному хозяйственно-культурному укладу таеж-
ных охотников и оленеводов. Данный тип взаимодействия населения с окружающей 
средой был принят во  внимание при популяционно-генетическом исследовании 
структуры эвенков Средней Сибири (Рычков 1974а: 3–26; 1974б: 3–17; 1976: 38–
56; 1984: 1701–1707; Тарская и др. 2009: 271; Федорова и др. 2015: 11–32; Спицына 
2018: 219–224; 2022: 129–133). Экологические условия, а также главная особенность 
эвенкийской популяции — система микроизолятов, распределенных по  огромной 
территории (плотность населения <0,025 человека на 1 км2), благоприятствовала из-
учению эволюционных процессов.

Современные процессы в  группах эвенков, проживающих в  РФ, Монголии 
и Китае были исследованы с помощью высокополимерных генетических систем 
митохондриальной ДНК (мтДНК) и нерекомбинирующих участков Yхромосомы. 
Изучение геномного разнообразия открыло для исследователей новые возможно-
сти реконструкции основных этапов прошлой истории и  анализа генетических 
процессов в популяциях (подробный анализ работ изложен в разделе Результаты 
и обсуждение).

Материалы и методы

Для определения генофонда населения Эвенкии в отношении биохимических 
маркеров генов, выяснения степени общности этнических групп коренного на-
селения и определения вклада эволюционных факторов были исследованы эвен-
ки Илимпийского и Байкитского районов Красноярского края, якуты пос. Ессей 
и якутско-эвенкийские метисы. Работы проводились сотрудниками лаборатории 
генетики человека Института общей генетики АН СССР и  кафедры антропо-
логии МГУ под руководством Ю. Г. Рычкова с 1974 г. (Рис. 1). Доли выборок 
от численности населения составили 4,3; 6,0 и 4,8% для эвенкийской, якутской 
и общей популяции соответственно. Образцы типированы по системам альбу-
мина (Alb), трансферрина (Tf), гаптоглобина (Нр), группоспецифического ком-
понента (Gc), глиоксалазы 1 (GLO1), фосфоглюкомутазы 1 (PGM1), эстеразы D 
(EsD) и кислой фосфатазы (АсР) методами электрофореза в крахмальном и по-
лиакриламидном гелях.
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Рис. 1. Карта района исследования.

Результаты последних десятилетий в  исследованиях геномного полиморфизма 
в  популяциях эвенков Якутии, Китая и  Западной Сибири на  уровне митохондри-
альной ДНК (мтДНК) и нерекомбинирующих участков Yхромосомы явились новым 
шагом в развитии молекулярной филогеографии (Torroni et al., 1993: 591–698; Kong 
et al., 2003: 391–405; Karafet et al., 2002: 761–789; Pakendorf et al., 2006: 334–353; 
Derenko et al., 2006: 591–604; Деренко, Малярчук 2010; Тарская и др. 2009: 271; Ку‑
туев и др. 2011: 239; Федорова и др. 2008: 445–452; 2015: 236; Fedorova et. al. 2013: 
127; Степанов 2002: 244; Агджоян 2019: 67–76; Балановская 2020: 113–125).

Результаты и обсуждение

Анализ распределения частот фенотипов и генов в группах эвенков и якутов по-
селка Ессея не обнаружило отклонений от равновесия Харди — Вайнберга. При объ-
единении эвенков, якутов и эвенкийско-якутских метисов в одну группу равновесие 
сохранилось, что позволило анализировать обобщенную группу как выборку из еди-
ной тотальной популяции. Для выявления особенностей ее генофонда проведено 
сравнение с населением Европы, несущим комплекс генов, характерный для евро-
пеоидных популяций, с населением Юго-Восточной Азии (включая Китай, Корею, 
Японию и Индокитай), обладающим монголоидным генофондом, а также с населе-
нием арктической зоны — скандинавскими лопарями и американскими эскимоса-
ми. Сравнение проведено методом угловых генетических расстояний по Эдвардсу 
и Кавалли-Сфорца (Edwards, Cavalli-Sforza 1964: 67; Cavalli-Sforza 1969: 252). Для 

вычисления использованы средние частоты генов локусов Нр, Gc, GLO1, АсР, PGM1 
и EsD по представительной группе популяций из сравниваемых регионов. Результа-
ты показывают, что по исследованным локусам коренное население Эвенкии вопре-
ки географическому положению генетически отстоит далеко от народов палеоаркти-
ческой зоны и, будучи несколько ближе к народам Европы и Юго-Восточной Азии, 
находится на примерно равных от них генетических расстояниях (Табл. 1).

Таблица 1.
Генетические расстояния между популяциями

Популяция Народы Европы Народы Юго-
Восточной Азии

Народы Арктики

лопари эскимосы

Эвенки 0,1625±0,0375 0,1481±0,0361 0,1825±0,0258 0,2242±0,0462

Якуты (пос. Ессей) 0,2006±0,0213 0,1811±0,0373 0,2864±0,0726 0,2694±0,0753

Тотальная 
популяция Эвенкии 0,1593±0,0283 0,1760±0,0411 0,1940±0,0300 0,2235±0,0482

Народы Европы — 0,2753±0,0375 — —

Это противоречит антропологическим данным, согласно которым население 
Эвенкии и  Якутии является выражению монголоидным, хотя и  относится в  от-
личие от народов Юго-Восточной Азии к североазиатскому антропологическому 
типу (Рогинский, Левин 1978: 528).

Сходство генетических расстояний 
между населением Эвенкии и  наро-
дами Европы и  Юго-Восточной Азии 
не является результатом простого сме-
шения европеоидных и монголоидных 
генов, как можно было бы считать исхо-
дя из промежуточного географическо-
го положения Эвенкии (Рис. 2) по от-
ношению к  Европе и  Юго-Восточной 
Азии. На  это указывают результаты 
корреляционного анализа, не  выя-
вившего статистически достоверной 
связи между географическими и гене-
тическими расстояниями от  населе-
ния Эвенкии до  народов Европы (r= –0,1098, d.  f.=193) и  Юго-Восточной Азии 
(r=0,0476, d. f.=66), а также до коренного населения Северной Америки (r= –0,0642, 
d.  f.=87). Генетическая равноудаленность населения Эвенкии от  сравнивае-
мых групп по  совокупности полиморфных биохимических признаков указывает 
на уникальный генный комплекс в котором представлены гены с частотами, харак-
терными для народов Европы (GLO‑1), Юго-Восточной Азии (АсРa, АсРb), а также 
с промежуточными между ними значениями (Нр, PGM1, EsD, АсРс), и с частота-
ми, не свойственными ни народам Европы, ни народам Юго-Восточной Азии (Gc)  

Рис.  2. Географические (1) и  генети-
ческие (2) расстояния от населения Эвен-
кии (Э) до  народов Европы (Е) и  Юго-
Восточной Азин (А). Географические 
и генетические расстояния между народа-
ми Европы и  Юго-Восточной Азии при-
равнены друг к другу (Е-А).
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(Рис. 3). По-видимому, он сложился у населения Эвенкии позднее, чем сформировал-
ся монголоидный антропологический тип. Не исключена возможность, что данный 

комплекс сложился в результате генети-
ческой адаптации населения к  локаль-
ным средовым условиям района. 
Альтернативными факторами возник-
новения своеобразия генного комплек-
са могли быть генетико-автоматические 
процессы, которые всегда сопровожда-
ются некоторой потерей гетерозигот-
ности. Однако, снижения гетерози-
готности в  популяции не  наблюдается 
(Табл.  2). Поэтому более вероятным 
представляется адаптивный путь воз-
никновения генетического своеобразия 
населения Эвенкии (Рычков и др., 1984: 
1701–1707).

Таблица 2.
Гетерозиготность населения Эвенкии  

по изученным локусам  
в сравнении с гетерозиготностью других групп населения

Локус Эвенки Якуты Тотальная
популяция

Народы
Европы

Народы Юго- 
Восточной 

Азии

Тf 0,0322±0,0197 0,0223±0,0299 0,0332±0,0171 0,0013±0,005 0,016±0,004

Нр 0,4542±0,0236 0,4339±0,0512 0,4476±0,0303 0,484±0,011 0,399±0,010

Gc 0,2334±0,0404 0,2828±0,0727 0,2409±0,0489 0,421±0,015 0,387±0,009

GLO1 0,4800±0,0182 0,4446±0,0539 0,4760±0,0168 0,493±0,004 0,427±0,007

EsD 0,3774±0,0426 0,3751±0,0699 0,3716±0,0359 0,472±0,011 0,213±0,004

АсР 0,3871±0,0447 0,3324±0,0840 0,3728±0,0408 0,542±0,013 0,322±0,014

PGM1 0,3995±0,0378 0,1928±0,0782 0,3613±0,0376 0,354±0,019 0,354±0,006

Средняя 0,3377±0,0613 0,2977±0,0591 0,3291±0,0598 0,3541 0,3049

Проверка на однородность частот генов эвенков и ессейских якутов показала, что 
неоднородность имеет место лишь по локусу PGM1, и это вызвано сдвигом у якутов 
пос. Ессея значений генных частот до величин, гораздо более «монголоидных», чем 
у эвенков и большинства народов Юго-Восточной Азии. Таким образом, генетико-
биохимическое своеобразие, выявившееся в  тотальной популяции Эвенкии, у  ес-
сейских якутов как крайней северной группы выражено еще значительнее. Для 
определения, связано ли это с более экстремальными условиями Заполярья, или же 
является следствием их родства с  другими якутскими группами, была проведена 
оценка угловых генетических расстояний между эвенками и ессейскими якутами, 

а также между обеими группами и вилюйскими якутами по сопоставимым локусам 
Нр, Gc, GLO1, PGM1 и АсР (Табл. 3).

Таблица 3.
Генетические расстояния между эвенками и якутами

Популяция
Якуты

ессейские вилюйские

Эвенки 0,1276±0,0184 0,1753±0,0375

Якуты ессейские — 0,1835±0,0311

Тотальная — 0,1692±0,0370

Полученные результаты (Табл. 3) свидетельствуют о большей генетической бли-
зости ессейских якутов к  эвенкам (d=0,1276±0,0184), чем к  вилюйским якутам 
(d=0,1835±0,0311). Величина углового генетического расстояния между ессейскими 
якутами и эвенками примерно соответствует величине генетических расстояний меж-
ду населением отдельных эвенкийских поселков (d=0,1335±0,0217 в среднем). По-ви-
димому, генетическое сходство якутов пос. Ессея с эвенками сложилось в результате 
значительной изолированности этой группы якутов от других якутских групп и посто-
янного притока генов из соседних эвенкийских популяций. Такой приток, учитывая 
патрилинейность наследования якутских и эвенкийских родовых названий, мог про-
исходить за счет браков якутов пос. Ессея с эвенкийскими женщинами. В противном 
случае следовало бы ожидать наличия в пос. Ессее эвенкийских родовых названий, 
чего на  самом деле не  наблюдается. О  том, что якуты пос. Ессея, являясь якутами 
по языку и родовому составу, генетически в значительной степени имеют эвенкий-
скую основу, свидетельствуют и исторические данные (Туголуков 1985: 284).

Несколько большая изоляция якутов пос. Ессея, чем эвенкийских популяций 
друг от друга, нашла отражение в снижении уровня гетерозиготности по сравнению 
с  эвенками, но  не  повлияла на  особенности комплекса биохимических маркеров 
генов, который в  полной мере свойствен и  тотальной и  ессейской локальной по-
пуляциям Эвенкии. Специфика генофонда коренного населения Среднесибирского 
плоскогорья проявилась при сравнении с генофондами населения Европы и Юго-
Восточной Азии. Среднесибирский комплекс возник в ходе адаптации к условиям 
среды среднесибирского географического региона (Рычков и др. 1974: 3–26; 1976: 
38–56; 1984: 1701–1707).

Новую ценную научную информацию внесли исследования генетических разли-
чий на уровне ДНК-маркеров. Так, данные сравнительного анализа частот гаплогрупп 
мтДНК эвенков Якутии, Китая и  Западной Сибири показали, что содержание ма-
жорных гаплогрупп C и D варьирует от 19% у китайских эвенков до 84% у западных 
эвенков по гаплогруппе С, и от 10% у западных эвенков до 32% у китайских эвенков 
по гаплогруппе D (Kong et al. 2003: 391–405; Torroni et al. 1993a: 591–608). Митохон-
дриальный пул эвенков Китая отличается повышенным cсодержанием гаплогрупп В, 
G, Н и J (8–11%) в сравнении с другими группами и более низкой частотой гаплогруп-
пы С (19%). Западные эвенки отличаются крайней бедностью спектра митохондри-
альных гаплогрупп — A, C, D, F, которая может свидетельствовать о более позднем 
времени заселения тунгусами Западной Сибири. Основная доля (84%) представлена 

Рис.  3. Генетические особенности на-
селения Эвенкии, представленные в мас-
штабе различий между народами Европы 
(Е) и Юго-Восточной Азии (А).



Вестник антропологии, 2023. № 3346 347Спицына Н. Х., Балинова Н. В. Антропогенетич. исследования в популяциях эвенков

гаплогруппой С. Эвенки Якутии по частоте и составу мт-гаплогрупп занимают про-
межуточное положение между эвенками Китая и Западной Сибири. В митохондри-
альном генофонде эвенков Якутии выявлены гаплогруппы U, M7, G1, G2a, которые 
отсутствуют в двух других группах. Что касается гаплогрупп Z, J, G, H, то они пред-
ставлены только в популяциях эвенков Якутии и Китая. Сравнение ГВСI-типов мтД-
НК трех этногеографических групп эвенков выявлено всего 4 общих линии, относя-
щиеся к базовым ветвям гаплогруппы С (Федорова и др. 2015: 39–83).

Таким образом, митохондриальный пул эвенков значительно различается и в жен-
ском генофонде трех популяций эвенков не обнаружено ярко выраженных особен-
ностей, которые могли  бы характеризовать этнос в  целом. Сравнение спектра от-
цовских линий между популяциями эвенков выявило главную особенность, общую 
для всех изученных групп — высокое содержание кластера С3с: от 33% у эвенков 
Китая до 70% у западных эвенков (Karafet et al. 2002: 761–789; Pakendorf et al. 2006: 
334–353; Агджоян 2019: 67–76). По частотам отцовских линий эвенки Якутии дис-
танцированы от двух других популяций из-за большего содержания гаплогруппы N3 
(33.3%). Для эвенков Китая характерно присутствие линий гаплогруппы О (38%), 
широко распространенной в Восточной и Юго-Восточной Азии. В генофонде эвен-
ков Китая и в 2‑х субпопуляциях западных эвенков не обнаружена гаплогруппа N3 
(Karafet et al. 2002: 761–789; Pakendorf et al. 2006: 334–353). По другим данным, со-
держание гаплогруппы N3 у западных эвенков составляет 16% (Деренко и др. 2006: 
273–277). Отличительной особенностью пула Y хромосом западных эвенков являет-
ся высокое содержание гаплогруппы N2, характерной для популяций Западной Си-
бири от 17% до 27.5% (Karafet et al., 2002: 761–789; Pakendorf et al. 2006: 334–353; 
Балановская 2020: 113–125).

Основной характеристикой отличающей мужской генофонд всех популяций 
эвенков является высокое содержание гаплогруппы С3с. Гаплогруппы N2, O и N3, 
являются маркерными для соответствующих регионов Западной Сибири, Китая 
и  Якутии, где проживают эвенки. Вполне вероятно, что линии этих гаплогрупп 
могли войти в состав генофонда популяций эвенков в более позднее время, после 
распространения отдельных групп эвенков по территории Сибири. Не исключает-
ся также вариант «потери» некоторых линий под влиянием эффекта генетического 
дрейфа. Высокое содержание гаплогруппы С3с сближает эвенков с другими народа-
ми тунгусо-маньчжурской: орокены — 78%, удегейцы — 60%, ульчи — 38%, неги-
дальцы — 20–100%; монгольской: монголы — 17%, уранхаи — 33%, закшин — 30%; 
групп алтайской языковой семьи, с казахами — 27–57%; коряками — 33%; ительме-
нами — 39% (Wells et al. 2001: 10244–10249; Lell et al. 2002: 192–206; Karafet et al. 
2002: 761–789).

Следует заметить, что для приближения к пониманию места формирования ос-
новного ядра эвенков и периода времени наиболее вероятного для экспансии пред-
ковой популяции по территории Сибири, требуются дополнительные исследования 
микросателлитных маркеров гаплогруппы С3с в  различных популяциях эвенков 
и других народов.

В целом, анализ материнских и отцовских линий свидетельствует о произошед-
шей значительной дифференциации популяций эвенков. Наибольшая степень ге-
нетического разнообразия гаплогрупп по обеим маркерным системам наблюдается 
у китайских эвенков, наименьшая — у западносибирских. Сложная этническая исто-

рия малочисленных групп кочевых в прошлом эвенков, а также необычайная широта 
расселения, с обилием межэтнических контактов и удаленностью популяций друг 
от друга способствовали накоплению в поколениях больших генетических разли-
чий. Уровень генетической подразделенности эвенков значительно выше, чем в по-
пуляциях якутов как по частотам гаплогрупп мтДНК, так и Y-хромосомы (Табл. 4).

Таблица 4.
Генетическая дифференциация популяций якутов и эвенков  

по гаплогруппам мтДНК и Y хромосомы

Этносы Субпопуляции Fst H

мтДНК

Якуты
Якуты центральные (n=246)
Якуты вилюйские (n=228)
Якуты северные (n=145)

0,0075
0,73±0,02
0,81±0,02
0,79±0,03

Эвенки
Эвенки восточные — Якутия (n=125)
Эвенки Северного Китая (n=47) [Kong et al., 2003]
Эвенки западные (n=39) [Pakendorf et al., 2006]

0,0797
0,72±0,03
0,88±0,03
0,39±0,09

Y хромосома

Якуты
Якуты центральные (n=92)
Якуты вилюйские (n=58)
Якуты северные (n=66)

0,0441
0,26±0,06
0,13±0,06
0,48±0,07

Эвенки

Эвенки восточные — Якутия (n=135)
Эвенки Северного Китая (n=40) [Karafet et al., 2002]
Эвенки западные (n=39) [Pakendorf et al., 2006]
Эвенки западные (n=18) [Karafet et al., 2002]

0,1365

0,70±0,02
0,75±0,04
0,65±0,10
0,44±0,07

Также степень генетической дифференциации популяций эвенков по  частотам 
диаллельных групп Y хромосомы (0,137) намного выше в сравнении с тувинцами 
(0,054), южными алтайцами (0,009), киргизами (0,032), русскими (0,033), но мень-
ше, чем у бурятов (0,373) (Степанов 2002: 244). Полученные результаты соответ-
ствуют представлениям лингвистов, антропологов и этнографов, согласно которым 
между популяциями эвенков наблюдаются настолько существенные отличия, кото-
рые позволяют говорить об отсутствии у них этнического единства (Шренк 1883: 
324; Василевич 1969: 304; Туголуков 1980: 152–177; Левин 1958: 359).

Заключение

Таким образом, проведенный антропогенетический анализ групп эвенков выявил 
их уникальность. Исследователи столкнулись с редчайшим случаем в истории, ког-
да малочисленные группы, проживающие на огромных просторах Сибири, Китая, 
Монголии не только не растворились в иноэтническом окружении, но и сохранили 
память о своей этнической идентичности. Историческая память эвенкийского наро-
да о прародине и едином происхождении оказалась устойчивее и сильнее, чем про-
изошедшие в поколениях значительные генетические различия. Социальная память 
народа оказалось устойчивее биологической.
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ПАЛЕОДЕМОГРАФИЧЕСКОЕ ИССЛЕДОВАНИЕ  
НЕКРОПОЛЯ ПСЕБЕПС‑3 КРАСНОДАРСКОГО КРАЯ

Проведено палеодемографическое исследование некрополя XIV — начала 
XV вв. на территории объекта археологического наследия «Поселение Псе‑
бепс‑3» в Крымском районе Краснодарского края в 2016 г. Общее количество 
индивидов — 381. Группа весьма представительна, при этом кладбище фор‑
мировалось немногим более века. Процентное соотношение взрослых муж‑
чин и женщин составило 65,46% и 34,54%. Столь малое количество женщин 
по сравнению с мужчинами можно было бы объяснить тем, что вероятно 
женщины чаще умирали в детском возрасте. Средняя продолжительность 
жизни в группе оказалась равной 25,7 лет. Средняя продолжительность жиз‑
ни взрослых женщин оказалась примерно на 5 лет меньше, чем у мужчин, что 
связано с высокой смертностью женщин в возрасте до 25 лет. Финальная 
возрастная когорта всей группы, так же, как и только женщин, не предста‑
вительна. Высок процент индивидов в возрастной когорте 50+ лет у муж‑
чин — 12,3%. Процент детской смертности — средний и составляет 31,23%. 
При этом почти половина детей умерли в первые пять лет жизни, а пятая 
часть детей умерли в возрасте до 1 года.
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PALEODEMOGRAPHIC STUDIES OF THE  
“PSEBEPS‑3” NECROPOLIS IN KRASNODAR KRAI

The “Psebeps‑3” necropolis is located at the archaeological heritage site “Set‑
tlement Psebeps‑3” in the Krymsky district of the Krasnodar Krai and dates back 
to the XIV — early XV centuries. A paleodemographic study of the necropolis was 
conducted in 2016. The studied sample is very representative (a total of 381 indi‑
viduals), although the cemetery functioned for a short period of time — a little more 
than a century. The ratio of adult males and females was 65.46% and 34.54%. Such 
a small number of females compared to males could be explained by the frequency 
of early deaths among women. The average life expectancy in the group was 25.7 
years. The average life expectancy of adult women was found to be about 5 years 
less than that of men, which is associated with a high mortality rate for women un‑
der the age of 25. The final age cohort of the whole group, as well as only women, 
is very small in number. The percentage of individuals in the age cohort of 50+ 
years among men is high — 12.3%. The child mortality in the group is average and 
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Ведение

Исследования некрополя на территории объекта археологического наследия «По-
селение Псебепс‑3» были проведены весной 2016 г. в Крымском районе Краснодар-
ского края под руководством к. и. н. Л. И. Красильниковой. Поселение расположено 
на левом пойменном берегу р. Псебепс в 1,33 км к Ю-ЮВ от здания ж/д станции 
Варениковская.

В ходе работ была исследована площадь 8680 м2. Выявлено 154 бытовых, 160 по-
гребальных комплексов, 5 скоплений керамики и 6 скоплений антропологического 
материала. Получена значительная керамическая серия и несколько сотен находок 
из металла, кости, стекла и глины. Всего обнаружено 24331 находка, из них 11199 
единиц остеологического материала. Антропологическая коллекция представлена 
останками 381 человека. Ориентировочная площадь могильника составляет около 
1260 м2, территория жилых и хозяйственных комплексов отделена от могильника 
примерно 25‑метровой «чистой зоной» на севере и 13–14 м на юге.

Могильник представлен каменными ящиками и  грунтовыми погребениями без 
организации могильной ямы (Рис. 1). В целом погребальный обряд можно отнести 
к  языческому обряду, с  чертами традиций народов Кавказа в  монгольское время. 
Наиболее вероятно, что данные погребения и поселение принадлежат адыгам (чер-
кесам), говорящим на адыгских языках абхазо-адыгской языковой группы. Трупо-
положение — и  в  каменных ящиках, и  в  грунтовых могильниках, лежа на  спине, 
вытянуто; ориентация головы — на запад или юго-запад, в основном без поворота 
головы (Рис. 2). Единичные погребения были ориентированы на северо-запад. Руки 
погребенных были или согнуты в  локтях и  располагались в  области живота, или 
иногда были вытянуты вдоль тела. В каменных ящиках или грунтовых могильниках 
были похоронены от одного до нескольких человек.

Проведенный анализ археологического материала позволил датировать могиль-
ник серединой XIV — началом XV вв., который имеет аналогии с артефактами, от-
носящимися к Белореченской культуре.

Рис. 1. Захоронения в каменных ящиках на территории некрополя Псебепс‑3.

Рис. 2. Чертеж одного из участков (участка № 7)  
некрополя Псебепс‑3.

Проведенное краниологическое исследование позволило сделать вывод, что 
в целом мужская выборка характеризуется гиперморфией, мозговая коробка доли-
хокранная, при очень больших продольном и высотном диаметрах и среднем попе-
речном, лицевой скелет высокий и широкий, резко профилированный, нос высокий 
и среднеширокий, сильно выступающий, орбиты низкие и среднеширокие. Женская 
выборка оказалась слишком малочисленной для проведения внутригруппового ана-
лиза, но также достаточно однородна и, с учетом полового диморфизма, в целом, 
характеризуется теми  же особенностями, что и  мужская, отличаясь средним про-
дольным диаметром и, соответственно, мезокранией и относительно несколько бо-
лее высоким и узким лицом (Герасимова, Фризен, Васильев 2018).

Методы исследования

Методика расчета палеодемографических индексов и  их последующего анали-
за базировалась на программе J. Angel (1969) (Алексеева, Богатенков, Лебединская 
2003; Angel 1969).

Определение пола в нашей работе проводилось у индивидов старше 15 лет. В па-
леодемографии эти люди считаются взрослыми. Сохранность материала позволила 

https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D0%B4%D1%8B%D0%B3%D1%81%D0%BA%D0%B8%D0%B5_%D1%8F%D0%B7%D1%8B%D0%BA%D0%B8
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D0%B1%D1%85%D0%B0%D0%B7%D0%BE-%D0%B0%D0%B4%D1%8B%D0%B3%D1%81%D0%BA%D0%B8%D0%B5_%D1%8F%D0%B7%D1%8B%D0%BA%D0%B8


Вестник антропологии, 2023. № 3358 359Боруцкая С. Б., Васильев С. В. Палеодемогр. исследование некрополя Псебепс-3

определить половую принадлежность у небольшой части индивидов возрастом 15–
20 лет. Эти индивиды учитывались только в общегрупповом анализе. Определение 
пола и  возраста проходило согласно традиционным антропологическим методам, 
учитывающим процесс развития морфологических особенностей черепа и посткра-
ниального скелета, а также зубной системы (Никитюк 1960а; Никитюк 1960б; Алек‑
сеев, Дебец 1964; Алексеев 1966; Добряк 1960; Пашкова 1963; Ubelaker 1978). Общее 
число идентифицированных индивидов составило 381 человек.

Все индивиды (скелетные останки) после определения пола и возраста были рас-
пределены по пятилетним возрастным когортам. Для детей до 15 лет пол не опреде-
лялся. В том случае, если возраст человека определялся в десятилетнем интервале 
(если не удавалось оценить возраст в пределах пяти лет, например, если скелет имел 
очень плохую сохранность), индивид как бы наполовину распределялся между со-
ответствующими соседними пятилетними возрастными когортами. Использовался 
метод простой скользящей средней. Такое в палеодемографии допускается, так как 
в итоге нужно рассчитать различные показатели в процентах или в годах. Индивиды 
старше 50 лет все относились к последнему возрастному интервалу «50+ лет». Ин-
дивиды возрастного интервала 0–1 лет выделены и исследованы отдельно, но при 
этом они также входили в возрастную когорту «0–5 лет».

Был проведен палеодемографический анализ группы в целом, а также в отдель-
ности детей, взрослых мужчин и женщин. В ходе работы были рассчитаны следую-
щие палеодемографические индексы:

Nr — число индивидов группы, для которых был определен хотя бы возраст,
Na — объем взрослой выборки,
Nc — объем детской выборки,
Nm — объем взрослой мужской выборки,
Nf — объем взрослой женской выборки,
Dx — число индивидов в возрастной когорте,
Cx — процент индивидов в возрастной когорте,
Lx — процент индивидов, доживших до соответствующей возрастной когорты,
qx — вероятность смерти индивида в конкретной возрастной когорте,
A — средний возраст смерти в группе (средняя продолжительность жизни),
AA — средний возраст смерти взрослых индивидов группы, в том числе мужчин 

(AAm) и женщин (AAf),
PCD — процент детской смертности,
PBD — процент детей, умерших в первый год жизни. Этот индекс был рассчитан 

тремя способами:
PBD(0–50+) — процент индивидов в возрастной когорте 0–1 год, рассчитанный 

относительно всех индивидов группы;
PBD(0–15) — процент индивидов в  возрастной когорте 0–1  год, рассчитанный 

относительно всех детей группы (то есть индивидов от 0 до 15 лет);
PBD(0–5) — процент индивидов в возрастной когорте 0–1 год, рассчитанный от-

носительно детей первого пятилетнего возрастного интервала (0–5 лет), в который 
дети до 1 года тоже входят;

Cm: Cf — процентное соотношение взрослых мужчин и женщин группы,
C50+ — процент индивидов в последней, или финальной, возрастной когорте,

Cm50+ — процент мужчин в финальной возрастной когорте (относительно всех 
взрослых мужчин),

Cf50+ — процент женщин в финальной возрастной когорте (относительно всех 
взрослых женщин).

Результаты расчета этих индексов представлены в таблицах 1–5, а также на диа-
грамме, рисунок 3.

В таблице 1 и на диаграмме рисунка 3 представлены результаты общего палео-
демографического анализа группы из Псебепса‑3. На основе данных этой таблицы 
далее были рассчитаны общие палеодемографические индексы.

Таблица 1.
Демографические показатели для разных возрастных когорт группы 

из некрополя Псебепс‑3

Возрастная когорта Dx (чел) Cx (%) Lx (%) qx
0–1 лет* 24 6,30 100,00 0,063
0–5 лет 57 14,96 100,00 0,150
5–10 лет 36 9,45 85,04 0,111
10–15 лет 26 6,82 75,59 0,090
15–20 лет 16 4,20 68,77 0,061
20–25 лет 43 11,29 64,57 0,175
25–30 лет 22 5,77 53,28 0,108
30–35 лет 60 15,75 47,51 0,332
35–40 лет 43 11,29 31,76 0,356
40–45 лет 41 10,76 20,47 0,526
45–50 лет 10 2,62 9,71 0,270
50+ лет 27 7,09 7,09 1,000
Σ 381 чел. 100%

Примечание: 0–1 лет* — индивиды этого интервала также входят в когорту 0–5 лет.

Рис. 3. Распределение индивидов группы Псебепс‑3 по возрастным когортам (в %).
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Исследование распределения индивидов по  возрастным когортам выявило два 
основных пика смертности в группе. Первый и основной приходится на возрастной 
интервал 30–35 лет. В этот возрастной период умерло почти 16% населения. Второй 
пик (умерло почти 15%) приходится на первую возрастную когорту 0–5 лет. В бо-
лее поздних средневековых сериях или сериях нового времени обычно главный пик 
смертности как раз приходится на эту возрастную когорту.

Наблюдается определенная закономерность в распределении по возрастным ко-
гортам детей и молодых людей, а именно постепенное снижение вероятности смерт-
ности в когортах от 0–5 лет до 15–20 лет. В дальнейшем определенной закономер-
ности не наблюдается. Меньше всего умирало людей группы в возрасте 45–50 лет. 
До глубокой старости (по крайней мере до возраста 50 лет) дожило около 7% насе-
ления. Процент индивидов, умерших в детском возрасте, то есть, до 15 лет, составил 
31,23%. Таким образом, примерно треть индивидов группы умерли в детском воз-
расте. Это — среднее значение индекса. Не малое, но соответствующее нормальной 
демографической обстановке. В таблице 2 приведены результаты расчета палеоде-
мографических индексов для детских когорт относительно всей группы детей.

Таблица 2.
Демографические показатели детской части группы  

из некрополя Псебепс‑3

Возрастная когорта Dx (чел) Cx (%) Lx (%) qx
0–1лет* 24 20,17 100% 0,202
0–5 лет 57 47,90 100% 0,479
5–10 лет 36 30,25 52,10 0,581
10–15 лет 26 21,85 21,85 1,000
Σ 119 чел. 100%

Примечание: 0–1 лет* — индивиды этого интервала также входят в когорту 0–5 лет.

Как говорилось выше, с возрастом умирало все меньше детей. Больше всего — 
в возрасте 0–5 лет, меньше всего — в возрасте 10–15 лет. Интересно, что в первый 
год жизни умерло чуть больше 20% детей (PBD(0–15)=20,17%), что от всей группы 
Псебепс‑3 составило только 6,3% (PBD(0–50+)=6,3%), но от непосредственно пер-
вой возрастной когорты — очень большую величину (PBD(0–5)=42,11%). То есть 
немного меньше половины детей первой условной возрастной когорты (0–5  лет) 
умерли до года, причем немалое количество — это были новорожденные. Высокая 
смертность детей и особенно самых маленьких объясняется отсутствием адекватной 
медицинской помощи, отсутствием антибиотиков, плохих условий жизни, недоста-
точностью питания.

В таблице 3 и на диаграмме рисунка 4 представлены результаты расчета палеоде-
мографических индексов для мужчин группы.

Пик смертности мужчин группы аналогичен этому пику в  группе вообще. Веро-
ятно, наибольший вклад в образование этого пика смертности группы вносили имен-
но мужчины. В целом характер диаграммы распределения по когортам мужчин очень 
схож с таковым всей группы. При этом следует заметить, что не идентифицированы 
мужчины возрастом 15–20 лет. Однако 13‑ти индивидам возрастом 15–20 лет не уда-
лось определить пол. Большая вероятность, что среди них были и молодые мужчины.

Обращает на себя внимание высокая представительность финальной возрастной 
когорты мужчин — более 12%, что говорит о возможно особо внимательном отно-
шении членов группы к старикам, особенно пожилым мужчинам.

В таблице 4 и на диаграмме рисунка 5 (стр. 362) представлены результаты 
расчета индексов процента индивидов в  возрастных когортах, индексов до-
жития до определенных когорт и индексов вероятности смерти в конкретных 
когортах женщин группы.

Пик смертности женщин приходится на возраст 20–25 лет. Можно предположить 
причину того, что женщины очень часто умирали именно в этом возрасте. Возмож-
но, это было связано с началом семейной жизни и активной репродуктивной дея-
тельностью, а также отсутствием необходимых медицинских услуг и антибиотиков, 
обеспечивающих выживание женщин в  случае возникновения проблем во  время 
родов. Реже всего женщины умирали в  возрасте 45––50  лет. Не  особенно высок 
процент женщин в финальной возрастной когорты. Низкий показатель смертности 
и в возрасте 15–20 лет, хотя именно в этот период должна была начинаться активная 

Таблица 3.
Палеодемографические показатели для мужской части группы  

из некрополя Псебепс‑3

Возрастная когорта Dx (чел) Cx (%) Lx (%) qx
15–20 0 0 100% 0
20–25 17 10,429 100% 0
25–30 13 7,976 89,571 0,089
30–35 45 27,607 81,595 0,338
35–40 31 19,018 53,988 0,352
40–45 28 17,178 34,970 0,491
45–50 9 5,522 17,792 0,310
50+ 20 12,270 12,270 1,00
Σ 163 чел. 100%

Рис. 4. Распределение мужских индивидов группы Псебепс‑3  
по возрастным когортам (в %).
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репродуктивная деятельность женщин. В целом в группе вообще немного иденти-
фицировано индивидов, умерших в этом возрасте.

В таблице 5 представлены результаты расчета главных палеодемографических 
индексов, позволяющих оценить демографическую ситуацию в группе Псебепс‑3.

Таблица 5.
Общие палеодемографические индексы группы людей  

из некрополя Псебепс‑3 XIV — начала XV вв
индекс значение индекс значение
Nr 381 чел. C(50+) 7,09%
Na 249+13=262 чел. C(50+)m 12,27%
Nc 119 чел. C(50+)f 8,14%
DX(m): Dx(f) 163 чел.: 86 чел. Cm: Cf 65,46%: 34,54%
A 25,7 лет PCD 31,23%
AA 34,5 лет PBD (0–50+) 6,3%
AAm 37,0 лет PBD (0–15) 20,17%
AAf 32,4 лет PBD (0–5) 42,11%

По  общим показателям палеодемографии группы из  Псебепс‑3 XIV — начала 
XV вв. можно сделать следующие заключения. Группа весьма представительна — 
381 индивид. При этом кладбище, по археологическим данным, формировалось не-
многим более века. Следовательно, показатели демографии этой группы являются 
репрезентативными.

Процентное соотношение взрослых мужчин и  женщин соответствует 65,46% 
и 34,54%. Таким образом, останков взрослых мужчин обнаружено в некрополе поч-
ти в два раза больше, чем женщин. Для средневековых популяций России такое со-
отношение было бы крайне необычным. Для группы из Псебепс‑3 мы констатируем 
этот факт. В дальнейшем интересно будет сравнить соотношение по полу с синхрон-
ными группами с территорий, например, Северного Кавказа и Предкавказья. Столь 
малое количество женщин по сравнению с мужчинами можно было бы объяснить 
тем, что вероятно женщины чаще умирали в детском возрасте. Возможно, их хуже 
кормили, чем мальчиков, меньше о них заботились, не особенно пытались вылечить 
в случае болезней. Не исключено, что были и какие‑то другие причины такого соот-
ношения по полу. При этом точно можно утверждать, что здесь не было захоронений 
воинов, так как на скелетах мужчин, как и женщин не обнаружено следов боевого 
травматизма. Это была группа, которая вела относительно мирный образ жизни.

Средняя продолжительность жизни в группе (или средний возраст смерти) оказа-
лась равной 25,7 лет. Показатель для средневековых групп средний или даже ниже 
среднего. Средняя продолжительность жизни взрослых женщин оказалась пример-
но на  5  лет меньше, чем у  мужчин, что связано с  высокой смертностью женщин 
в возрасте до 25 лет.

Финальная возрастная когорта представительна только у мужчин, что, вероятно, 
было связано с особой заботой о старцах, почтении и уважении. В целом же финальная 
возрастная когорта всей группы, так же, как и только женщин, не представительна.

Процент детской смертности — средний и составляет 31,23%. При этом почти 
половина детей умерли в первые пять лет жизни, а пятая часть детей умерли в воз-
расте до 1 года.
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В новой монографии известного российского этнолога, старшего научного со-
трудника Института археологии и этнографии СО РАН, кандидата исторических 
наук М. А. Жигуновой представлены результаты проведенных ею многолетних ис-
следований антропологии и этнографии современного сибирского города на при-
мере Омска. Учитывая тот факт, что большинство этнографических исследований 
русского населения Сибири ограничены хронологическими рамками до  начала 
ХХ в. и посвящено сельскому населению с акцентом на изучение его традицион-
ной культуры, представленную в этой рецензии монографию можно рассматривать 
как во многих отношениях неординарное и заслуживающее особого внимания на-
учное событие.

Как справедливо отмечает автор во  введении, актуальность исследования обу-
словлена социальной востребованностью изучения современных процессов, про-

исходящих в самосознании и культуре русских — крупнейшей этнической общно-
сти Сибири на фоне крайне малого числа работ, посвященных этой теме. Научная 
значимость работы обусловлена тем, что в настоящее время, в связи с процессами 
урбанизации, модернизации жизненного уклада и депопуляции сибирской деревни 
основная арена этнокультурных процессов у русского населения Сибири сместилась 
в городскую среду. Во многом этому способствовала начавшаяся в 1990‑е гг. инсти-
туционализация этно-ренессанса, нашедшая свое выражение в создании в крупных 
городах национальных культурных объединений, фольклорных коллективов, возро-
ждении казачества и т. д. Однако в отечественной антропологии остается много «бе-
лых пятен», связанных с изучением современных этнокультурных процессов в го-
родской среде. В монографии М. А. Жигуновой сделан акцент на изучение с этих 
позиций современного сибирского города, что восполняет ряд важных пробелов 
в данной исследовательской проблеме как с точки зрения разработки адекватной для 
нее методологии, так и в плане введения в научный оборот ряда уникальных этно-
графических, музееведческих и социально-антропологических материалов.

Приводя характеристику объекта исследования, автор отмечает, что «современ-
ное понятие «русский» не всегда соответствует русской этничности. Зачастую так 
определяют себя люди самого разного этнического происхождения: те, кто живет 
в  России, считает русский язык родным и  является, по  сути, носителем русской 
культуры. В настоящее время зачастую гражданская идентичность — «россияне» — 
выступает в  восприятии народа как своеобразная замена этнической. Существует 
понимание российского народа как особой гражданской нации, объединяющей всех 
россиян» (Жигунова 2022: 171). Таким образом, автор выходит далеко за рамки при-
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мордиалистской трактовки понятия «русские», отмечая, что современная идентич-
ность русских омичей характеризуется многоуровневостью и  множественностью 
вариантов этнического и национального самоопределения.

Монография состоит из  введения, трех глав, заключения, списков источников 
и  литературы, иллюстраций и  сокращений. Первая глава посвящена изучению ос-
новных граней самосознания современного русского населения г. Омска. В ней автор 
анализирует такие универсальные понятия, как этническая, национальная и граждан-
ская идентичности. Большой интерес представляет параграф, посвященный регио-
нальной сибирской идентичности — теме, которая получила в предыдущих иссле-
дованиях М. А. Жигуновой свою оригинальную трактовку и глубокую проработку. 
Помимо этого, глава содержит параграфы, посвященные религиозной идентично-
сти, а также национальной гордости и патриотизму. Отдельное внимание уделяется 
межэтническим и межрелигиозным взаимовлияниям в современном сибирском горо-
де. В целом, опираясь на лично собранные с середины 1980‑х гг. полевые материалы 
и анализ разносторонних статистических и документальных источников, автор дела-
ет акцент на многоуровневости, сложности и изменчивости идентичности русского 
населения Омска. Вторая глава посвящена русской семье и обрядам жизненного цик-
ла. Она включает параграфы, в которых подвергнуты анализу базовые характеристи-
ки и представления о семье и браке (термины родства, качества идеальных супругов, 
причины и возраст вступления в брак и др.), представлены традиции и инновации 
в родильно-крестильной, свадебной и похоронно-поминальной обрядности жителей 
Омска. Тематика и исследовательская оптика третьей главы монографии во многом 
имеет новаторский характер. В ней автор впервые вводит в научный оборот понятие 
«этнокультурные предпочтения», среди которых рассматриваются любимые празд-
ники русских, блюда и напитки национальной кухни, музыкальные и фольклорные 
произведения, а также учреждения культуры и творческие коллективы.

Работа  М.  А.  Жигуновой имеет высокую научную обоснованность, опирает-
ся на  большой массив многолетних исследований, тематического анкетирования, 
глубинных интервью и анализ письменных источников. Учитывая многолетнее ак-
тивное сотрудничество М. А. Жигуновой в качестве эксперта с музеями, театрами 
и национально-культурными объединениями г. Омска, опыт которого отражен в мо-
нографии, к одному из основных методов исследования также можно отнести вклю-
ченное наблюдение.

Отдельное внимание хотелось бы обратить на вкладыш монографии с 50 цветны-
ми иллюстрациями. В нем представлены не только уникальные музейные экспонаты 
XVIII — середины ХХ вв., но и публикуемые впервые фотографии предметов быта, 
образцов декоративно-прикладного искусства и сюжетов, характеризующих особен-
ности обрядово-праздничной культуры современных жителей Омска. Следует отме-
тить и довольно эстетичное оформление книги в целом, в котором автор использова-
ла картины известного омского художника С. Е. Сочивко.

К дискуссионным моментам исследования следует отнести утверждение автора 
о том, что омичей можно характеризовать как этнотерриториальную группу русских 
Сибири. В связи с этим возникает несколько вопросов: Насколько в целом правомер-
но причислять городские общности к этнотерриториальным группам? Какими ба-
зовыми критериями идентичности должны обладать подобные сообщества? Ответ 
на последний вопрос в данном случае особенно актуален ввиду того, что автор от-

мечает высокую степень гетерогенности русского населения Омска (Жигунова 2022: 
170). Жаль, что в издании слабо представлена этнокультурная динамика в сфере ма-
териальной культуры (кроме пищи), тем более, что у автора имеются публикации, 
посвященные этой теме.

Среди преимуществ монографии следует отметить неповторимый авторский 
стиль М. А. Жигуновой, для которого характерно сочетание академичности с эмо-
циональностью, образностью и  легкостью литературного языка. Эта особенность 
делает книгу в равной степени интересной как для специалистов — этнологов и ан-
тропологов, так и для широкого круга читателей.

В  завершении хотелось  бы отметить то, что важной отличительной особенно-
стью исследования М. А. Жигуновой является его самобытность. В отличие от не-
которых отечественных исследователей, идущих по наиболее простому пути, автор 
не пытается исследовать происходящие в России современные этнокультурные про-
цессы с помощью апробированных ранее и уже ставших мейнстримом за рубежом 
подходов, а опирается на свои оригинальные авторские методы и стиль изложения, 
за которыми стоят искреннее неравнодушие и глубокая вовлеченность в мир тради-
ций и современную культурную жизнь русского населения Сибири.

Научная литература
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РЕЦЕНЗИЯ НА КНИГУ: DAGIEV DAGIKHUDO. CENTRAL ASIAN 
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В  рецензии на  книгу Дагихудо Дагиева «Central Asian Ismailis. An annotated 
bibliography of Russian, Tajik and other sources» дается в целом высокая оцен‑
ка этому научному труду. Рецензент в краткой форме анализирует все три 
главы книги, показывая слабые и  сильные стороны монографии. Несмотря 
на то, что исмаилитское сообщество Средней Азии имеет тысячелетнюю 
историю, подготовленных исследований еще мало. Что касается опублико‑
ванных работ на английском языке, то их еще меньше. В этой связи рецен‑
зируемая книга особенно ценна, потому что обзорно знакомит англоязычных 
читателей с историей исмаилитов Средней Азии и дает историографию про‑
блемы. Несмотря на то, что автор рецензируемого труда собрал внушитель‑
ный библиографический список работ по истории и доктринам исмаилитов 
(собственно библиография и  составляет содержание третий главы), тем 
не менее он не охватил абсолютно все исследования по данной теме, на что 
указывает рецензент. Однако аннотации к более 700 публикациям на тад‑
жикском, русском и английском языках являются хорошим ресурсом для иссле‑
дователей, которые занимаются проблематикой, связанной с исмаилизмом.
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In the book review of Dagikhudo Dagiev’s “Central Asian Ismailis. An annotated 
bibliography of Russian, Tajik and other sources”, the reviewer expresses his high 
appreciation with the regard to this academic work in general. The reviewer briefly 
analyses all three chapters of the book, highlighting the strengths and weaknesses 
of the monograph. Despite the fact that the Ismaili community of Central Asia has 
a thousand-year history, there are still few studies conducted in this area. This is es‑
pecially true for the published works in English. In this regard, the reviewed work is 
particularly valuable as it introduces English-speaking readers to the history of the 
Ismailis of Central Asia and provides a historiography of this issue. The author has 
compiled an impressive bibliographic list (the third chapter is entirely dedicated to 
the bibliography) of works on the history and doctrine of the Ismailis, nevertheless, 
it has not covered all published works on this issue. However, the abstracts of more 
than 700 works in Tajik, Russian and English are a decent resource for researchers 
who work in this area.
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Книга научного сотрудника Института исмаилитских исследований Лондона док-
тора Дагихудо Дагиева «Исмаилиты Средней Азии. Аннотированная библиография 
русских, таджикских и других источников» вышла в издательстве I. B. Tauris в Лон-
доне в 2022 г. Она состоит из трех глав. Первая глава называется «История исмаи-
литов в Центральной Азии». Вторая глава носит название «Исмаилитское изучение 
со стороны русских, советских и постсоветских исследователей». Третья глава по-
священа описанию библиографических работ об исмаилитах времен Царской Рос-
сии, советского и постсоветского периодов.

Отметим прежде всего, что это реферативная книга, которая знакомит англоязыч-
ного читателя на Западе с тем, как источники на русском, таджикском, персидском 
языках анализировали историю и доктрину исмаилитов, живущих в Средней Азии, 
а точнее — в нынешнем Таджикистане. Безусловно, история исмаилитов Средней 
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Азии имеет очень глубокие корни и  автору рецензируемой книги, на  наш взгляд, 
стоило больших усилий изложить столь обширную информацию в  рамках одной 
(первой) главы книги. В принципе, Д. Дагиеву удалось пунктирно показать историю 
появления и развития исмаилизма на территории нынешнего Таджикистана. Все до-
стоинства текста читатели оценят сами. В данной рецензии хотелось хотя бы кратко 
высказать некоторые свои мысли и замечания относительно этой главы.

Этимология топонима Бадахшан как страны шахов является очень спорной. Ав-
тор рецензируемой книги ссылается на монографию Т. Н. Пахалиной «Памирские 
языки», однако в  ней не  проводится этимология данного топонима. Также гипо-
теза о происхождении топонима «Памир» от фантастического как «страна ариев» 
до «подножия Митры» является малоубедительной, и автору надо было рассмотреть 
другие варианты объяснения этимологии Памира. На мой взгляд, наиболее прием-
лемой можно считать версию, предложенную Л. Г. Герценбергом. По его мнению, 
«обозначение Памира как “границы”, “предела” иранских земель представляется со-
вершенно естественным… Первая часть топонима остается не совсем ясной, очень 
возможно *para — “далекий”, “верхний”… со значением “дальняя (или верхняя) по-
граничная (страна)”» (Герценберг 1972: 48).

На стр. 52 рецензируемой книги Д. Дагиев ссылается на публикацию в Интернете 
под названием «История Памира», в которой говорится о том, что Ага-Хан III (ду-
ховный лидер исмаилитов, Т.К.) был приглашен императором Николаем II в Россию. 
На самом деле это было не так. Сам Ага-Хан III в своих мемуарах пишет о том, что 
его пригласил великий князь Михаил Александрович — брат императора Николая II 
(The Memoirs 1954: 122). Именно поэтому, когда Ага-Хан III находился в Санкт-Пе-
тербурге, он не встретился с императором. Некоторые ссылки автора на интернет-из-
дания вызывают удивление. Например, говоря об установлении Советской власти 
на Памире, автор ссылается на анонимного автора реферата (Dagiev 2022: 54).

Говоря о нациестроительстве советского периода, Д. Дагиев использует термин 
хомо советикус (Homo Sovieticus) (Dagiev 2022: 58). На наш взгляд, данный термин 
является достаточно спорным, хотя бы уже, потому что сами основатели Советского 
государства не использовали данный термин, который вошёл в широкое обращение 
значительно позже. Кроме того, смысл термина «советский человек» не передается 
термином хомо советикус, тем более не является его синонимом (Зиновьев 1982: 37; 
Zinoviev 1986: 13).

Вторая глава книги, как уже было отмечено, посвящена историографии изуча-
емой темы. Автор справедливо как одного из  первых исследователей, писавших 
об  исмаилитах, называет А.  А.  Бобринского. Только почему‑то говоря о  встрече 
А. А. Бобринского с исмаилитскими пирами (местные религиозные авторитеты — 
Т.К.) Бадахшана, Дагиев вторым и третьим пирами называет Саида Казима и Али 
Мардан Шаха (Dagiev 2022: 66), хотя сам Бобринской второго и третьего пира назы-
вает Саид Ахмад Шах и Саид Мурсал (Бобринской 1902: 11–15). Д. Дагиев, анали-
зируя работы советских ученых, справедливо отмечает политический контекст того 
периода. Надо констатировать, что не один из советских исследователей занимаю-
щиеся исмаилизмом не остался без внимания автора. Он скрупулёзно анализирует 
труды советских исследователей.

Отдельно автор описывает рукописи, найденные на территории Таджикистана, 
и  справедливо отмечает большую роль в их обнаружении со  стороны участников 

научной экспедиции 1959–1963  гг. в  Горно-Бадахшанскую автономную область 
(ГБАО) Таджикистана (Бертельс, Бакоев 1967).

Говоря о  постсоветских исследованиях исмаилизма, Дагиев отмечает заслуги 
Института исмаилитских исследований Лондона и его сотрудников. Можно согла-
ситься с  мнением, что важное место среди исследователей этого института зани-
мает доктор Фархад Дафтари, который многие годы являлся директором данного 
научного учреждения. Дагиев также особо выделяет достижения Отдела рукописей 
Института исмаилитских исследований. Он подчеркивает его роль в  нахождении 
и  копировании исмаилитских рукописей, как на  стороне таджикского Бадахшана, 
так и в афганском Бадахшане. Наряду с рукописями религиозного характера были 
найдены и описаны рукописи классиков таджикско-персидской литературы, такие 
как сборники стихов (диваны) Хафиза, Руми, Аттара и других классиков.

В постсоветскую эпоху появилось множество новых исследований по истории, 
религии, культуре и традициям исмаилитов Средней Азии. Среди таджикских уче-
ных Дагиев отмечает работы Хаелбека Додихудоева, Абусаида Шохуморова, Ни-
езбека Давлатбекова, Кудратбека Эльчибекова, Эльбона Ходжибекова, Сунатулло 
Джонбобоева, Тохира Каландарова, Хокима Каландарова, Давлата Ниёзбекова, Аб-
дулмамада Илолиева, Музаффара Зоолшоева, Нурмамадшо Нурмамадшоева, Отам-
бека Мастибекова, Шафтолу Гуламадова, а также некоторых западных ученых, та-
ких как Алиса Хансбергер, Даниэл Бебен и Джо-Энн Гросс.

Ученых и их исследования исмаилитов в постсоветскую эпоху автор разделяет 
на три категории: (1) ученые, находившиеся под влиянием советского или марксист-
ского исторического материализма, несмотря на крах коммунистического режима; 
(2) ученые, которые занялись исмаилитскими исследованиями после распада Совет-
ского Союза — на них советская наука не оказала большого влияния, а также те, кто 
может получить доступ к соответствующей литературе на западных языках; и  (3) 
ученые, подходящие к исмаилитским исследованиям с точки зрения Запада — за-
падные ученые и ученые таджикского происхождения, родившиеся в Таджикистане 
и  получившие западное образование. Несмотря на  условность такого разделения, 
тем не менее, в какой‑то мере можно признать его закономерным.

Третья глава книги охватывает список работ ученых со  времен царской Рос-
сии до современных, которые пишут на русском, таджикском и английском языках 
об истории и вере исмаилитов. Примечательно, что каждое библиографическое опи-
сание сопровождается краткой аннотацией, которая дает возможность англоязычным 
читателям и  исследователям понять суть трудов, опубликованных на  таджикском 
или русском языках. Список работ включает 722 наименования как монографий, так 
и научных статей. Конечно, это чрезвычайно сложная работа сформировать столь 
обширный список публикаций, посвященных тому или иному религиозному те-
чению. И тем не менее, несмотря на внушительный список, автором всё же были 
упущены несколько важных публикаций об  исмаилитах, а  именно — небольшие 
исследовательские статьи, которые имеют очевидную научную значимость. Для 
примера отметим только некоторые из  них. Это интереснейшие работы академи-
ка И. М. Стеблина-Каменского относительно прижизненных поминок исмаилитов 
(Стеблин-Каменский 1995) и ритуальной пищи у исмаилитов ГБАО (Стеблин-Ка‑
менский 1975). Таджикские исследователи Н. Бабаева и Л. Бахтоваршоева написа-
ли прекрасную статью про саван — ритуальное одеяние покойников, которая также 
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не вошла в данный список Дагиева (Бабаева, Бахтоваршоева 1979). Статья линг-
виста Р. Х. Додыхудоева, посвященная духовной культуре в топонимике ГБАО, так-
же осталась вне поле зрения автора (Додыхудоев 1985). Данный перечень можно 
продолжить. Однако несмотря на некоторые упущения, список является хорошим 
библиографическим указателем для молодых исследователей, только начинающих 
изучать таджикское исмаилитское сообщество.

Подводя итог, можно сказать, что книга Дагихудо Дагиева в исламоведческой на-
уке дает целостное представление о важнейших вехах истории исмаилитов региона. 
Важным аргументом в пользу её значимости является то, что она написана на ан-
глийском языке, и  это позволяет сделать доступной содержащуюся в  ней инфор-
мацию об исмаилитах современного Таджикистана для широкого круга читателей, 
в первую очередь англоязычных специалистов и любителей Востока. Книга найдет 
свое достойное место в библиотеке ученых не только бывшего Советского Союза, 
но и их коллег по всему миру. В этой связи хочется поздравить автора и пожелать 
ему новых научных трудов.
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